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Wstep

Wie der Mensch als soziales Wesen ohne Verbundenheit mit der Gesellschaft auf die Dauer
nicht leben kann, so findet auch das Individuum nirgends seine wirkliche
Daseinsberechtigung und seine geistige sowohl wie sittliche Autonomie auller in einem
extramundanen Prinzip, welches den tbermdachtigen Einflul der AuRenfaktoren zu
relativieren imstande ist. Das Individuum, das nicht in Gott verankert ist, vermag der
physischen und moralischen Macht der Welt aufgrund seines persénlichen Dafirhaltens
keinen Widerstand zu leisten?.

Tak pisze przedstawiciel szkoty psychoanalitycznej, Carl Gustav Jung, w swoich
rozwazaniach nad rolg i istotg religijnosci w zyciu czlowieka. Religia zawsze petnita i pelni
wazng role kotwicy moralnej, a szczegolnie uwidacznia si¢ to w niepewnych ekonomicznie i
politycznie czasach. Dla Junga i1 jego zwolennikdéw religijno$¢ jest przy tym zjawiskiem
szerszym niz klasycznie rozumiane systemy religijne. Podobne ujecie koresponduje z
badaniami religioznawcow takich jak Rudolf Otto czy Mircea Eliade. W ich rozumieniu
centrum religijno$ci — jako zbioru standw duchowych — jest kategoria sacrum, lub to co Rudolf
Otto okre$la mianem numinosum?.

W mysl wymienionych badaczy przezycie sacrum niekoniecznie musi by¢ zwigzane z
systemem w $cistym tego stowa znaczeniu religijnym — a wigc posiadajagcym odniesienia do
konkretnych kosmologicznych czy soteriologicznych koncepcji. W kontekscie XIX 1 XX-
wiecznych ruchow etnocentrycznych stwierdzenie, ze panstwo narodowe i wlasna nacja
zacze¢ly wypehia¢ sfer¢ sacrum ($wigta narodowe, symbole, cze$¢ oddawana wybitnym
przedstawicielem narodéw) wydaje si¢ jasno potwierdzaé taki obraz®.

Prasa ewangelicka jako obraz dyskursu narodowego i kulturowego ewangelikéw w
miedzywojennej Rzeczypospolitej ujawnia wlasnie dynamike relacji migdzy dwoma
kategoriami tozsamos$ci: religii chrze$cijanskiej w interpretacji ewangelickiej oraz
przynaleznosci narodowej. Dynamike, ktora prowadzita czgsto do roznic w sferze dziatania i
napie¢ w obrebie wspodlnoty religijnej. Teza tej pracy jest zatozenie, iz rozne Srodowiska

luteran reprezentowaly odmienne stanowiska kulturowe nie tylko ze wzglgdu na swoje

! Carl Gustav Jung, Von Religion und Christentum. Einsichten und Weisheiten, Freiburg 1989, s. 25.

2 por. Rudolf Otto, Swietosé, thum. Bogdan Kupis, Wroctaw 1993, s. 18.

3 Por. problematyka sprzezenia nacjonalizmu i ruchéw neopoganskich oraz parasakralnych, na ten temat m.in.
Friedrich-Wilhelm Haack, Neopoganizm w Niemczech, ttum. Zaneta Bugajska-Moskal, Krakow 1999, s. 11-34;
Mateusz Maleszka, O aryjskie chrzescijanstwo” — préba syntezy chrzescijaristwa i rasistowskiego nacjonalizmu
w polemikach dziewietnasto i dwudziestowiecznych autoréw niemieckich, ,,Textus et Studia”, t. 2, Krakow 2015.
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pochodzenie w sensie etniczno-historycznym, ale przede wszystkim ze wzgledu na rozbiezne
wyktadnie etyki i tradycji chrzescijanskie;j.

W celu naswietlenia problematyki, w czgéci 1 pracy przyjrzymy si¢ kulturowemu i
historycznemu uwiklaniu luteranizmu na ziemiach polskich oraz zatozeniom
metodologicznym pracy, w czesci II omoOwione zostang reprezentatywne czasopisma i teksty
odnoszace si¢ do kwestii narodowej 1 kulturowej tozsamosci wspdlnoty ewangelickiej, by w
czesci 11l wyprowadzi¢ z analizy tekstow konkretne wnioski dotyczace horyzontu przekonan
kulturowych w omawianej grupie wyznaniowej.

Idea tematu tej pracy pojawila si¢ na tle lektury tekstow pastora Gustava Schedlera
podczas kwerendy materiatéw na temat bytego ewangelickiego kosciota Swietej Trojcy w
Fodzi (obecnie rzymskokatolicki kosciot pw. Zestania Ducha Sw.). Petnigcy tam role drugiego

pastora Schedler donosit w wydawnictwie jubileuszowym na 100-lecie istnienia parafii:

Unangenehm machen sich auch die nationalen Gegensatze in der Gemeinde bemerkbar.
Sie sind auf das in weiten Schichten der hiesigen evangelischen Bevolkerung in diesem
Jahrhundert erwachte volkische Bewusstsein zuriickzufiihren [...]. Die einen werden vom
Ofteren Besuch der Kirche abgehalten, weil sie in den Predigten keinen deutschen
Patriotismus finden, den anderen erscheint der polnische Patriotismus angeblich nicht
gentigend betont®.

Ten krotki komentarz oddaje istote dylematu Kosciota ewangelickiego w Polsce lat
1918-1939, w ktorym coraz mocniej zaczgly Sciera¢ si¢ stronnictwa narodowe. Tozsamos$é
etniczna (volkisches Bewusstsein) zaczeta stanowi¢ powazng konkurencje dla tozsamosci
religijnej, wzglednie wptywac na pojmowanie 1 wartoSciowanie tejze.

Zawarta w cytowanym komentarzu mys$l nie zostaje w teksScie pastora Schedlera
rozwinig¢ta. Autor skupia si¢ w jubileuszowej broszurze na dziatalnosci dobroczynnej parafii,
opisuje codzienno$¢ duszpasterskg z dziesigtkami chrztow i1 pogrzebdéw tygodniowo. Taka
wiasnie tradycyjna postuga wypetniala z reguly prace ewangelickich duchownych. Jednak
pelna napig¢ atmosfera spoleczna i polityczna, na tle ktorej wypehiali oni swoje obowigzki
jest znakiem charakterystycznym omawianej epoki.

W latach migdzywojennych wierni Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego postawieni
byli przed szczegdlnymi wyborami kulturowymi wywierajacymi wplyw nie tylko na sprawy
wewnatrzkoscielne, ale bedacymi tez w pomniejszeniu modelem ogoélnych problemow

spotecznych na tle narodowoéciowym w odrodzonej Polsce i powersalskiej Europie®. Byty to

4 Gustav Schedler, Eben-Ezer, Lodz 1929, s. 42.
5 Czestaw Brzoza, Polska w czasach niepodleglosci i drugiej wojny $wiatowej 1918-1945, Krakow 2001, s. 51.
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dylematy i dyskusje zapoczatkowane w Kosciele, ktéry po 1918 r. nie byt Kosciolem o czysto
polskim charakterze narodowym, ale gromadzil w swoim tonie wiele tysiecy Niemcow
mieszkajacych dobrowolnie — lub nie — na terenie Rzeczypospolitej®. W zwiazku z tym
koncentrowal si¢ w nim dyskurs kulturowy, ktéry w danej kategorii mozna okresli¢ jako
integracyjny (wzglednie antyintegracyjny). Odzwierciedla on problemy integracji 0sob
nalezacych do protestanckiej mniejszosci wyznaniowej i znajdujacych si¢ jednoczesnie w polu
oddzialywan i lansowania modelu narodowego zaréwno ze strony polskiej jak i niemieckie;.
Ten kulturowo-polityczny spor, podzial na stronnictwa i roézne sposoby interpretacji
luteranskiej spuscizny kulturowej przesledzi¢ mozna przekonujagco na przyktadzie prasy
ewangelickiej, zywo uwiktanej w dyskurs tego srodowiska.

Aby osadzi¢ pewne tematy i ich ujmowanie przez wspolczesnych autoréw we
wiasciwym kontek$cie, koniecznym jest odwotanie si¢ do badan historykoéw z Polski i Niemiec
nad zagadnieniem dziejow polskiego ewangelicyzmu. Ich liczne opracowania naukowe
wskazuja, ze cho¢ temat ten stanowi interesujacy materiat do badan, jest on tez trudny i

kontrowersyjny w ocenie. Andreas Kossert pisze:

Kosciol Ewangelicko-Augsburski w Polsce stal tuz przed wybuchem wojny w pozornie

beznadziejnym potozeniu. Znalazt si¢ na progu rozbicia, ale nie na tle aksjomatow

teologicznych, jak to czesto ma miejsce w dziejach kosciotow, lecz na gruncie dazen
nacjonalistycznych, ktore postawily pojecia ,,nar6d” (Volk) i ,,narodowos¢” (Nationalitét)
ponad wia$ciwg misje KoSciota. (...) Byly to ,,nieprzejednane sprzeczno$ci’™’.

Jest to konkluzja historyka oparta przede wszystkim na ocenie konkretnych wydarzen
dotyczacych  Kosciola  Ewangelicko-Augsburskiego  z  okresu  dwudziestolecia
migdzywojennego. Podobng ocen¢ wuzasadniaja takze badania innych historykow,
przedstawione w podrozdziale dotyczacym stanu badan® opisujace liczne spory, proby
instytucjonalnego roztamu tego Kosciola czy wreszcie nieustajagca wzajemna krytyke
stronnictw. Natomiast sam dobor stow Kosserta (,,beznadziejne potozenie) wskazuje na

pewna linearno$¢ mys$lenia wilasciwa historiografii. I dlatego z owa ,,beznadziejnoscia” i

,Lhieprzejednaniem” bed¢ w podsumowaniu tej pracy (cz¢s¢ 1) polemizowac. Misje¢ kulturowa

6 Czeé¢ omawianej grupy, w szczegolnosci w Polsce Centralnej i wschodniej, byta potomkami imigrantow
dobrowolnie przybytych na ziemie nalezace wowczas jeszcze do cesarstwa rosyjskiego. Natomiast znaczna czgs$é
luteran szczegdlnie na zachodnich kresach kraju znalazta si¢ w jego granicach w konsekwencji zmiany granic. Ci
drudzy zorganizowani byli jednak w wigkszosci w osobnych instytucjach kos$cielnych. Wierni Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego zamieszkiwali glownie na terenach bylej Kongresowki i we wschodnich
wojewodztwach Rzeczypospolitej.

" A. Kossert, Nieprzejednane sprzecznosci? Napiecia narodowe w protestantyzmie tédzkim w latach 1918-1939
W: Przeszlos¢ przysztosci. Z dziejow luteranizmu w £odzi i regionie, red. Bogustaw Milerski, Krzysztof Wozniak,
1.6dz 1998, s. 172.

8 Por. rozdziat 2.1.
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Kosciota sprobuje osadzi¢c w polu aksjomatéw religijnych udowadniajac, ze spory
narodowosciowe nie staly poza lub wbrew misji Kosciola, ale wynikaly w danych
srodowiskach z konkretnej interpretacji jego zadan i postannictwa®.

Proba holistycznego ujecia problemu daje ponadto wglad nie tylko w sposob
rozumowania przedstawicieli poszczegdlnych stronnictw, ale tez w proby uksztattowania
nowej jakosci kulturowej ewangelicyzmu na ziemiach polskich. Do oddania takich proceséw
wlasciwe wydaja si¢ metody badan kulturoznawczych. Celem pracy nie jest bowiem
chronologiczne opisanie zdarzen, a raczej prezentacja pogladow, wizji oraz towarzyszacych
im retoryki 1 argumentacji stosowanej przez waznych aktorow zycia ewangelickiego w Polsce.
Podejscie filologiczne do problemu pozwoli na zywsze, bardziej bezposrednie i autentyczne
zetknigcie si¢ z przekonaniami uwiktanych w publicystyczne spory duchownych, ktérzy za
pomoca swoich gazet wywierali wplyw na opini¢ publiczng w obrebie spolecznosci

luteranskiej oraz na obraz Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego!® w |1 Rzeczypospolite;j.

% Te za$ mozna wpisaé w problematyke teologii praktycznej, ktéra nota bene nie jest $cistg nauka, ale roznicuje
si¢ w zaleznosci od $rodowiska duszpasterskiej dziatalnosci i zmusza duchownych do pozycjonowania si¢ w
obliczu zmienionych warunkow pracy duszpasterskiej oraz reflektowania jej rowniez w kontek$cie kulturowym
urzeczywistniajac w praktyce wiarg chrzescijanska, por. Norbert Greinacher, Teologia praktyczna jako krytyczna
teoria praktyki Kosciota w spoteczenstwie, thum. Joanna Kruczynska, ,,Collectanea Theologica”, t. 61, Warszawa
1991, s. 55-56.

10 Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na problematyke pisowni nazw. Podczas gdy E. Alabrudzinska w swoich
publikacjach stosuje przewaznie pisowni¢ Kosciol ewangelicko-augsburski, J. Ktaczkow przyjat konwencje¢
pisania catej nazwy z wielkiej litery. Obieram konwencj¢ za J. Ktaczkowem przyjmujac, ze jest ona dominujaca
w literaturze przedmiotu. Podobnie warto zwr6ci¢ uwage na roznice migdzy ortografia wspolczesng i
przedwojenng m.in. odno$nie pisowni nazw czasopism. W pracy przyjmuj¢ zapis wspotczesny t.j. pelna nazwa z
wielkiej litery. Natomiast w cytowanych fragmentach oddaje pisowni¢ oryginalna, ktéra odmienna bywa od
wspotczesnej konwencji.
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I. ZAKRES I KONTEKST BADAN

1. Problem badawczy

1.1. Zakres badan

Przedmiotem niniejszej pracy jest prezentacja dyskursu prasowego okreslonej grupy
spotecznej, jaka tworzyli polscy ewangelicy w waznym dla historii Polski okresie
miedzywojennym. Badaczowi zjawisk spotecznych i kulturowych nie moze przy tym umkna¢
fakt, ze to wlasnie zafascynowanie religijnosciag danych grup spolecznych, lezy u podtoza
rozwoju takich galezi nauki jak socjologia, antropologia i pokrewne im dziedziny!!. Kontekst
naukowy dla danego tematu jest zatem bardzo szeroki, a jego istot¢ mozna uzna¢ za wkiad do
interdyscyplinarnego opisu sprz¢zenia miedzy wiara (konfesja ewangelickg) a dynamika
srodkowoeuropejskich ruchéw narodowych?2,

Pomimo réznorodnosci kulturowej, traktujemy luteran przynalezacych do danej
organizacji koscielnej jako jedng grupe spoleczna, ktdra jest obiektem zainteresowania w tej
pracy. Grupe spoteczng definiuje si¢ jako pewna ilo$¢ 0s6b powigzanych systemem stosunkOw
uregulowanych przez instytucje, posiadajacych pewne wspolne wartosci i oddzielonych od
innych zbiorowos$ci wyrazna zasada odrebnosci®®.

Instytucja, ktora taczyta opisywang spoteczno$é, byt Kosciot Ewangelicko-Augsburski
w Il Rzeczypospolitej Polskiej'*. Nie byl on w omawianym okresie jedyng instytucja
zrzeszajaca osoby konfesji luteranskiej — obok Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego,
bedacego spadkobierca wigkszosci parafii w szczegolnosci na terenie bytego zaboru
rosyjskiego, istniaty cztery inne Koscioty, ktore wytonity si¢ wskutek reorganizacji struktur
wyznaniowych po 1918 roku. Posiadaly one jednak z reguly zasi¢g jedynie regionalny i
charakteryzowat je dominujacy niemiecki charakter kulturowy. Byty to: Kosciot Ewangelicko-
Unijny, ktorego dziatalno$¢ obejmowata gléwnie wojewodztwa poznanskie i pomorskie,

Ewangelicki Ko$ciot Unijny na polskim Gérnym Slasku, Kosciot Ewangelicki Augsburskiego

11 Por. badania naukowe Maxa Webera, Emila Durkheima czy Bronistawa Malinowskiego.

12 Por. w tym temacie m.in. Bernacki Wlodzimierz, Reformacja — u Zrédet nacjonalizmu, w: Bogumit Grott (red.),
Religia i polityka, Krakéw 2000, s. 9-18; Filip Lipinski, German Nationalism and Its Influence on the Evangelical
Church of the Augsburg Confession in Poland 1917-1939, ,,Studia Religiologica”, t. 54, Krakéw 2021, s. 31-42.
W przypadku prasy bez w: tylko tytut w cudzystowiu. Tytuly gazet nie kursywa

13 Jan Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 24.

14 Oficjalna nazwa Rzeczpospolita Polska i takie tez okre§lenie pojawia sie w preambule dekretu Prezydenta
Rzeczypospolitej o stosunku Panstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej z 27
listopada 1936 r.
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1 Helweckiego Wyznania, powstaty na terenach bytego zaboru austriackiego oraz Kosciot
Ewangelicko-Luteranski (zwany staroluteranskim), ktorego przedstawicicle zamieszkiwali
glownie tereny wojewodztwa poznanskiego i pomorskiego liczac pod koniec lat trzydziestych
jedynie ok. 4000 wiernych®.

Ograniczamy si¢ w tej pracy zatem do opracowania dyskursu w ramach najwickszej
instytucji luteranskiej w Polsce z siedzibg wladz ko$cielnych (konsystorza i superintendenta
generalnego) w Warszawie — Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego. Problematyka
wewngtrznych konfliktéw na tle narodowosciowym w pozostalych wymienionych Kosciotach
byla rowniez obecna, dlatego charakter dyskursu ewangelikow wyznania augsburskiego mozna
uzna¢ za do pewnego stopnia w danej problematyce egzemplaryczny'®. Kosciét, szczegdlnie
W rozumieniu tej pracy, jest przy tym nie tylko instytucja religijng udzielajaca wiernym
sakramentOw 1 organizujacg zycie religijne, ale jest przede wszystkim postrzegany przez
pryzmat funkcji jako instytucji ksztaltujacej swoim nauczaniem postawy obywatelskie,
kulturowe 1 wspotksztattujacej opini¢ publiczna.

Kosciot Ewangelicko-Augsburski zrzeszat wedtug spisu powszechnego z 1931 r. ponad
424 tys. czlonkéw!’, byl w zwigzku z tym najliczniejszym Koséciolem protestanckim
odrodzonej Rzeczypospolitej, i zarzadzal majatkiem obejmujgcym wiele kosciotow, doméow
modlitwy i zaktadow opieki, przytutkow i szpitali, a takze réznorodne instytucje poczynajac
od chorow 1 zrzeszen po szkoly i instytucje diakonatu. W jego stuzbie w okresie
mi¢dzywojennym znajdowato si¢ migedzy 120 a 180 kaptandw, w roku 1939 Kosciot posiadat
114 parafii i 40 filiatéw zborow'®. Pomimo podejmowanych licznych préb reformy prawa
kos$cielnego, jeszcze do 1936 roku kierowat si¢ on przepisami z roku 1849, opartymi na ustroju
konsystorskim. Po 1936 r. reforma wprowadzita system synodalno-konsystorski®®. Wedle
wspomnianego spisu powszechnego 289 tys. wiernych deklarowato przynalezno$¢ narodowa
niemiecka, za$ niespetna 132 tys. polska. Nalezy przy tym zaznaczy¢ trudnos$¢ interpretacji

tych danych wobec niejasnych kryteriow pojecia przynaleznosci narodowej%.

15 Warto roéwniez wspomnie¢ o istnieniu dwoch organizacji zrzeszajacych wylacznie ewangelikow
reformowanych, t.j. Kosciot Ewangelicko-Reformowany RP (Jednota Warszawska) oraz Wilenski Kosciot
Ewangelicko-Reformowany (Jednota Wilenska), oba o polskiej orientacji kulturowej, por. E. Alabrudzinska,
Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2009, s. 78-89.

18 W poréwnaniu z pozostalymi ko$ciotami ilo$¢ i pozycja osob identyfikujacych sie z kulturg polska byly
stosunkowo wysokie. Pozostate instytucje posiadaty charakter w dominujacym stopniu niemiecki. To wzgledne
wyroéwnanie sit propolskich i1 proniemieckich bylo waznym aspektem wplywajacym na wybor Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego na obiekt tego badania.

17 Gtos Ewangelicki”, nr 34/1939 r., s.7.

18 0. Bartel, Protestantyzm w Polsce, Warszawa 1963, s. 27-32.

19 Jarostaw Klaczkow, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2017, s. 32.

20 1bidem, s. 30.
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W mysl przytoczonej definicji grupy spotecznej, waznym kryterium spajajacym dang
grupe sg wartosci. W potocznym rozumowaniu moze si¢ wydawac, ze grupg¢ te¢ taczyt zbior
warto$ci, ktore mogliby$my okresli¢ jako wartosci chrzescijanskie. Te nalezy jednak uznaé za
w duzej mierze posiadajace charakter deklaratywny?! — pojecie wartosci chrze$cijanskich
pojawiajace si¢ w wielu tekstach religijnych opiera si¢ z zasady na subiektywnej interpretacji
Biblii i tradycji, znaczaco roézniacych si¢ w zaleznosci od kraju, regionu, epoki i konfes;ji%.
Dlatego warto podkresli¢, ze elementy prezentowanej dysertacji moga zosta¢ uznane tez za
przyczynek do badan nad warto$§ciami chrzedcijanskimi polskich ewangelikow lat
migdzywojennych.

Chrzescijanstwo nie postuluje w swoich pismach kanonicznych dominacji jednej kultury
lub jednego jezyka. Zamiast tego Kosciol tacinski zwykle roztaczal wizje koegzystencji
heterogenicznych kultur $wieckich (np. kategoryzowanych podlug podziatéw etnicznych,
narodowych, politycznych)? i docelowo homogenicznej ptaszczyzny duchowej (posiadajacej
przez wieki rowniez swoéj jezyk sakralny?*). Na tym tle dochodzito jednak na przestrzeni
dziejow do konkurencji o prymat politycznych wptywdéw miedzy centrum wiadzy duchowej a
centrami danych wspdlnot kulturowych, krystalizujacych si¢ z czasem w panstwa o wyraznym
etnicznym charakterze®. W wiekach $rednich konflikt ten przybrat forme politycznej walki
miedzy papiestwem a instytucja cesarstwa.

Mysl reformacyjna wskazata na zrédlo zbawienia poza Kos$ciotem, rozwigzujac tym

samym ten konflikt w krajach protestanckich na rzecz wiladzy Swieckiej 1 w dhuzszej

2L Przeglad Filozoficzny” po$wigcil tej problematyce wydanie 1 z 1993 roku publikujgc odpowiedzi uznanych
polskich filozoféw dot. tej kwestii, problematyzujace mozliwos¢ stworzenia zamknietego zbioru takich wartosci,
por. Jacek Hotowka, Ankieta Przeglgdu Filozoficznego, ,,Przeglad Filozoficzny - Nowa Seria”, Warszawa 1993,
s. 121-134.

22 Jan Wolenski w zauwaza w swojej odpowiedzi na wspomniang ankiete ,,Przegladu Filozoficznego™: ,,Sciste
okreslenie [warto$ci chrzescijanskich] jest niemozliwe z kilku powodow. Przede wszystkim, trudno odrozni¢ w
uznaniu wartosci postawe deklaratywng od autentycznej. Pewne wartosci i postawy sq deklarowane jako
charakterystyczne dla chrzescijanstwa (np. mitosierdzie), nawet jesli znana wigkszos¢ chrzescijan postaw tych nie
prezentuje. Nadto, pewne wartosci, oficjalnie nieuznawane w nauczaniu chrzescijanskim (np. pewne formy
emancypacji kobiet) podtrzymywane sq przez wyznawcow tej religii, czesto nie dostrzegajgcych sprzecznosci
miedzy swoimi poglgdami a oficjalng doktryng. Wreszcie nie istnieje jeden zbior wartosci chrzescijanskich, tylko
co najmniej tyle zbiorow, ile wyznan. I z kolei do kazdego z nich odnoszq si¢ wqtpliwosci co do deklaratywnego i
autentycznego uznania wartosci”’ — ujgcie te wydaje si¢ korespondowa¢ z problematyka nacjonalizmu w
omawianym okresie, ale rowniez stanowigca do dnia dzisiejszego znaczace etyczne zagadnienie w obrebie
Kosciotow chrzescijanskich, por. Jan Wolenski, Trudnosci z rozpoznawaniem wartosci chrzescijanskich, s. 182-
186, za: J. Hotéwka, ibidem s. 132.

2 Dorota Rojszczak-Robinska, Jezvk a Kosciél (propozycja rozdziatu podrecznika do nauczania tresci
historycznojezykowych na studiach I stopnia), ,,Kwartalnik J¢zykoznawczy”, t. 2, nr 2, Poznan 2010, s. 76-77.

24 Joanna Sobczykowa, Jezyk sakralny wobec polskiego jezyka narodowego, ,,Forum Lingwistyczne”, t. 11, nr 1,
Katowice 2023, s. 1-12.

25 O problematyce etnicznosci pafnstw wezesno i péznosredniowiecznych, por. Benedykt Zientara, Swit narodéw
europejskich, Warszawa 1985.
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perspektywie sprzyjajac rozwojowi mysli narodowej?®. Stad tez duchowni luteranscy z regutly
pojmowali siebie nie tylko jako glosicieli stowa Bozego, ale tez poddanych panstwa 1 jego
wladcy, przejmujac niekiedy funkcje analogiczne do urzedowych?’. Niektorzy z nich stali sie
réwniez waznymi przedstawicielami nauki, literatury i kultury danych narodéw. Gdy od czasu
rewolucji francuskiej zaczeta coraz wazniejszg role odgrywac¢ nowa kategoria tozsamos$ci —
poczucie przynalezno$ci narodowej?®, tam, gdzie granice konfesji pokrywaty sie z granica
etniczng, a p6zniej narodowa, element §wiecki i religijny zdawaty si¢ w potocznym mysleniu
naturalnie stapia¢ ze soba i by¢ od siebie zaleznymi. Owocowato to nie tylko powstawaniem
pewnych stereotypéw?®, ale rowniez umocnieniem ram tozsamosci kulturowej, szczegélnie
tam, gdzie duchowni starali si¢ o utrwalenie sojuszu narodowego patriotyzmu i koscielnosci.
Zalezno$¢ migdzy konfesja a narodowoscig jawila si¢ natomiast w potocznym mysleniu jako
aporia tam, gdzie dochodzito do przesunigcia tozsamosci etnicznych wzgledem granic
konfesyjnych lub odwrotnie®.

Wspotczesna mysl teologiczna i spoteczna dekonstruuje podobne podejscie podkreslajac,
ze zbior wartosci konfesyjnych i kulturowych nie pokrywaja si¢ zupehie i nie musza wchodzi¢
z sobag w konflikt: teoretycznie mozliwa jest kombinacja réznych jezykow, konfesji i
narodowosci o ile dopuszczona jest w $wiadomosci jednostki i ogohu®L,

Tym niemniej temat zwigzku etnii 1 religii odgrywal wazna rolg w refleks;ji filozoficznej
1 teologicznej w szczegdlnosci na terenie Rzeszy Niemieckiej. Tendencyjne oceny wyraznie

korespondujace z nacjonalistycznym duchem czasu podejmowane przez cze$¢ niemieckich

% Bernacki Wlodzimierz, Reformacja — u Zrédet nacjonalizmu, w: Bogumil Grott (red.), Religia i polityka,
Krakow 2000, s. 9nn.

27 Luise Schorn-Schitte, Evangelische Geistlichkeit in der Frihneuzeit. Deren Anteil an der Entfaltung
fruhmoderner Staatlichkeit und Gesellschaft, dargestellt am Beispiel des Furstentums Braunschweig-
Wolfenbdittel, der Landgrafschaft Hessen-Kassel und der Stadt Braunschweig, w: Quellen und Forschungen zur
Reformationsgeschichte, t. 62, Heidelberg 1996, 17nn.

2 por. Eric John Hobshawm, Nations and nationalism since 1780, Cambridge 1990, s. 14-46.

2 Por. Pawel Popielinski, Postrzeganie i stereotyp Niemca wsréd polskiego spoteczeristwa, ,,Facta Simonidis”, t.
9, nr 1, Zamo$¢ 2016, s. 264-268.

%0 peter Alter (Nationalismus, Berlin 1985) opisuje w swoich pracach na przykladzie spoleczenstw
zachodnioeuropejskich powiazana z industrializacja i nacjonalizacja zjawisko daleko idacej sekularyzacji
spoteczenstwa. Tej tezie przeciwstawiajg sie jednak nowsze badania: epoka wilhelminska w Niemczech
charakteryzowata si¢ obywatelskim przywigzanemu do Kosciota i jego struktur (por. Benjamin Ziemann,
Religion, Konfession und sékuleres Wissen, ,,Das Deutsche Kaiserreich 1971-1918, Informationen zur politischen
Bildung“ nr 1/2016, s. 22nn; Karl Kupisch, Blrgerliche Frommigkeit im Wilhelminischen Zeitalter, , Zeitschrift
fur Religions- und Geistesgeschichte®, t. 14, nr 2, Leiden 1962, s. 123-141). Natomiast badacze
wschodnioeuropejskich nacjonalizmow podkreslaja symbiotyczne powiazanie ruchow
narodowych/nacjonalistycznych i przywigzania do konkretnej konfesji (por. Willfried Spohn, Nationalismus und
Religion. Ein historisch-soziologischer Vergleich West- und Osteuropas, ,,Politik und Religion®, t. 33, s. 323-
324).

31 Por. wspotczesna praktyka koscielna w krajach zachodnich, m.in. Landeskirchenamt der Evangelischen Kirche
von Westfalen (red.), Gemeinden anderer Sprache und Herkunft. Eine Orientierungshilfe fir die evangelischen
Gemeinden und Werke im Rheinland und in Westfalen, Bielefeld 2015.
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teologow??  stanowily korzystne podloze do powstawania ruchow o religijno-
nacjonalistycznym podtozu, jakie stanowita w okresie III Rzeszy dziatalno$¢ Niemieckich
Chrzescijan. Temat przynalezno$¢ narodowej Ko$ciota, uzywanego jezyka 1 wreszcie
lojalnosci wobec panstwa byl rowniez centralnym tematem w dyskursie ewangelickim
Rzeczypospolitej, w swojej swoistej, regionalnej odmianie — i nawet jesli Warszawa nie
stanowita osrodka mys$li luteranskiej o znaczacym zasiggu, problem kulturowego
uksztattowania instytucji ko$cielnych z jakim si¢ mierzyl, byl niewatpliwie specyficzny i
zashuguje na doglebne naukowe opracowanie.

Podobna kontrowersja: czy etnicznos¢ ma wplyw na religijno§¢ 1 odwrotnie
(rozwigzywana z reguty nie metoda badan empirycznych, ale silg przekonan i perswazji) byta
waznym punktem dyskursu ewangelickiego na ziemiach polskich juz dtugo przed wybuchem
Il wojny swiatowej. Podczas gdy jedni ulegali wplywowi etnocentrycznego ducha, stawiajac
tozsamo$¢ narodowg i konfesyjng w relacji alternatywy i stosujac utarte implikacje (stereotyp
Niemiec-protestant, Polak-katolik®®), inni probowali torowa¢ alternatywne drogi procesom
akulturacyjnym. Na ziemiach polskich tworzenie nowych tozsamos$ci pomi¢dzy monolitami
konfesyjno-narodowosciowym: polsko-katolickim i niemiecko-luteranskim, rozpoczete juz w
erze polskich walk narodowosciowych®® stanowito w okresie miedzywojennym nadal
wyzwanie. Proces zmagan o zmian¢ §wiadomosci, zarbwno poza wlasng spotecznoscia, jak i
wewnatrz niej, dobrze dokumentuja organy prasowe Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego.

Luteranie w II Rzeczypospolitej stanowig z dwoch wzgledow interesujaca grupe, dajaca
mozliwos¢ podjecia badan nad konstruowaniem narracji narodowych 1 kulturowych w
pierwszej potowie dwudziestego wieku zar6wno po stronie polsko jak i1 niemiecko
uksztattowanych wiernych. Z jednej strony luteranie sg grupa tatwa do zdefiniowania —
przyjmujemy tutaj jako kryterium formalne przynaleznos¢ do Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego RP. Zasada odrgbnosci tej grupy jest konfesja, wyrdzniajaca ewangelikow w

wiekszosciowo katolickim spoleczenstwie polskim (oraz odrdzniajaca ich od innych odtaméw

32 Np. Friedrich Gogarten, Religion und Volkstum, Jena 1915; Theodor Grentrup, Volk und Volkstum im Lichte
der Religion. Eine grundsatzliche Studie zur Gegenwartslage, Freiburg im Breisgau 1937.

33 Por tez. Wojciech Wrzesinski (red.), Wokot stereotypéw Niemcow i Polakéw, Wroctaw 1993. Por. znaczenie
tozsamosci religijnej i dziatan Kosciotow dla umacniania tych stereotypéw w XIX w.: Hans-Jiirgen Bémelburg,
,Church-building  im éstlichen Europa. Ein komplementérer Ansatz zur Beschreibung von Vergemeinschaftung
im dstlichen Europa. Die Volkskirchen in Polen und den baltischen Léandern, w: Markus Krzoska (red.), Zwischen
Glaube und Nation? Beitrage zur Religionsgeschichte Ostmitteleuropas im langen 19. Jahrhundert, Munchen
2011, s. 11-34.

3 Por. Tadeusz Stegner, Pastorzy Krdlestwa Polskiego na studiach teologicznych w Dorpacie, Warszawa 1993;
Krzysztof Lewalski, Tadeusz Stegner, Koscioly, wyznania, wspélnoty i zwigzki religijne w Krélestwie Polskim
(1815-1914), Gdansk 2002; Renata Lesiakowska, Polonizowanie si¢ Niemcow w Krélestwie Polskim drugiej
potowy XIX wieku na podstawie publicystyki prasowej Lublin 2024,


https://www.zvab.com/buch-suchen/autor/grentrup/
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protestantyzmu). Z drugiej strony pod wzgledem kwestii tozsamos$ci kulturowej opis tej grupy
stanowi wyzwanie: cechg wyr6zniajacg omawianej wspdlnoty byt fakt wielowymiarowego
przemieszania tozsamos$ci narodowych, etnicznych i jezykowych w roznych stadiach i
nasileniu procesow akulturacyjnych. Wskutek oddziatywan kulturowych (ze strony instytucji
panstwowych, koscielnych a takze ugrupowan politycznych i1 organizacji spotecznych)
wspolnota ta na ptaszczyznie narodowo-jezykowej spolaryzowata si¢ do tego stopnia, ze
konfesja stata si¢ jedynym kulturowym spoiwem grupy.

Na tym tle mozna wskaza¢ na fakt, ze o ile konflikty konfesyjne potrafity w przesztosci
dzieli¢ narody, w tym wypadku paradoksalnie konfesja protestancka spoita w tonie jednej
instytucji dwie historyczno-politycznie zwasnione grupy narodowe i zmusita je do — cho¢
niezwykle trudnego i pelnego wzajemnych resentymentéw — autentycznego dialogu. Wydaje
si¢, ze byto to mozliwe, poniewaz identyfikacja religijna posiadata podobng znaczng wartosé
wagow3 jak przynalezno$¢ narodowa i mogta stanowi¢ dla ludzi tamtego czasu alternatywe
wobec szerzacych sie antagonizméw o charakterze skrajnie nacjonalistycznym®.

W wezszym znaczeniu przedmiot badania dotyczy dyskursu prowadzonego przez
duchowych przywddcoéw Kosciota 1 to oni w wezszym znaczeniu stanowig badang grupe
luteran — przede wszystkim ci, ktorzy prowadzili dzialalnos¢ wydawniczg w ramach
omawianych czasopism ewangelickich. To gtéwnie ich poglady i mysli przebijaja z
zadrukowanych stron gazet. Ponadto towarzyszyta wigkszosci z nich $wiadomosé
reprezentowania Kosciota jako instytucji. Jak kazdy wydawca, musieli mie¢ na uwadze takze
docelowg grupe czytelnikéw. Stad mozna mowic o stanie zalezno$ci grupy wydawcow 1 grupy
czytelnikéw, ktore wzajemnie na siebie wplywaly. Szczegdlnie, ze jako piastujacy role
pastorow, wydawcy posiadali z reguly roéwniez bezposredni kontakt z potencjalnymi
czytelnikami podczas petnienia postugi duszpasterskie;.

I w kofcu niezwykle waznym wydaje si¢ wlasnie sprzezenie zwrotne istniejgce miedzy
badang grupa w szerszym znaczeniu: ewangelikami, a badang grupa w wezszym znaczeniu:
pastorami. Duchowi przywodcy roscili sobie prawo i powinnos$¢ ksztalttowania postaw 1 opinii
wiernych. Taka role pehili tradycyjnie pastorzy, bedacy wzorem 1 autorytetem dla
wspdinoty=e.

Proponowana analiza dyskursu zaznacza te ramy i wskazuje na poziomie jezykowym

tekstu frazy i sformutowania, jakimi autorzy postugiwali si¢ dla zaznaczenia swoich pozycji w

35 Por. model warstw hermeneutyczny w dyskursie narodowo-konfesyjnym, cz. 111, 2.1.3.
% Thomas A. Seidel, Christopher Spehr, Vorwort, in: Das evangelische Pfarrhaus. Mythos und Wirklichkeit,
Leipzig 2013, s. 5.
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odniesieniu do tozsamosci kulturowych, ksztaltujac tym samym niewatpliwie rowniez dyskurs
posrod wiernych. Na plaszczyznie tekstowej mozna doszukiwac si¢ odpowiedzi na pytania, w
jaki sposob w danych jezykach narodowych oddawano zréznicowanie postaw uczestnikow
dyskursu, jakimi sformutowaniami i opisami charakteryzowat si¢ j¢zyk danych stronnictw
skupionych wokoét redakeji wybranych czasopism oraz jak, lub czy, formutowane byly

postulaty ugodowe.

1.2. Kultura i tozsamo$¢ kulturowa w odniesieniu do badanej
grupy i korpusu tekstu

1.2.1. Tozsamosé¢ kulturowa

Terminu tozsamo$¢ kulturowa uzywamy jako pojecia szerszego w stosunku do
tozsamosci narodowej®’. Tozsamo$¢ kulturowa obejmuje — co wazne dla badanej grupy —
réwniez tozsamos$¢ konfesyjna, a takze elementy kultury powiazane z rytem religijnym. Stad
przedmiotem analizy sa nie tylko obrazy Polaka i Niemca w tekstach gazet ewangelickich
(odnoszace si¢ do dyskursu narodowego), ale rowniez obrazy obywatela, ewangelika i
chrzedcijanina, ktore w omawianej prasie zajmuja poczesne miejsce 1 sa watkiem, ktory
odrézniat go od dyskursu prasy $wieckiej*®. Przyjmuje przy tym definicje religii Eduarda
Burnetta Tylora: Religia jest czes$cig kultury 1 jako taka moze by¢ badana bez uzycia
ponadnaturalnych wzglednie metafizycznych kategorii®® (tym samym rezygnuje w pracy z
podejscia teologicznego, ktore niewatpliwie wymagatoby osobnego opracowania tematu i

rzucitoby jeszcze inne §wiatlo na pewne wypowiedzi prasowe w kontekscie nauk biblijnych).

87 Anna Szyfer, Tozsamos¢ kulturowa: implikacje teoretyczne i metodologiczne, ,Studia Etnologiczne i
Antropologiczne”, t. 1, Katowice 1997, s. 159 nn.

38 W tym miejscu mozna odwolaé sie do zaproponowanego przez socjologa Stanistawa Ossowskiego podziatu na
trzy typy wiezi okreslajacych poziomy tozsamosci kulturowej: wigz z narodem, okreslana przez niego rowniez
jako wiez ideologiczna; wigz regionalna, wskazujaca na zbiorowe przywigzywanie do okreslonego terytorium;
wiez jednostkowa, okreslana jako wiez z ,,0jczyzna prywatng” (za Stanistaw Ossowski, Analiza socjologiczna
pojecia ojczyzny, s. 210—221; w: tenze, Zagadnienie wiezi regionalnej i narodowej na Slgsku Opolskim, W: tenze,
Drzieta. t. 3, Warszawa 1967, s. 251-300.) W tekstach prasowych widoczne jest przenikanie si¢ tych ptaszczyzn.
Przyjmujac taka systematyzacj¢ mozna tez zauwazy¢, ze konfesja moze stanowi¢ element kazdego z
wymienionych poziomdw. Natomiast wobec katolickiej identyfikacji wigkszosci spoleczenstwa polskiego
szczego6lnie dla polsko zorientowanych ewangelikow celem bylo wyniesienie elementéw tozsamosci osobistej lub
regionalnej powiazanej z protestantyzmem do poziomu politycznego, a wigc zaszczepienie go w polskim
publicznym dyskursie narodowym.

39 Por. Jens Schlieter, Was ist Religion? Texte von Cicero bis Luhman, Stuttgart 2018, s. 112.
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Tozsamo$¢ kulturowa autora objawia sie w kazdym tekscie®®. Swiadcza o niej strategie
komunikacyjne tworczej jednostki. Wyboér jezyka*! i formy jest podstawowym wyborem jaki
musi podjac osoba pisza tekst. To wymusza na niej konkretng strategie kulturowa, ktora jest
wypadkowa uksztaltowania tozsamos$ciowego autora oraz jego obrazu potencjalnej grupy
odbiorcow.

O przyjeciu danej strategii $wiadczy dobor stow, sformutowan, metafor®? oraz odniesien
intertekstualnych, a takze — w wypadku prasy — samych tematow drukowanych artykutow.
Bruce Duncan MacQueen postuluje rozumienie samej tozsamos$ci poprzez metafore tekstu, a
wiec werbalizowanego, zanurzonego w struktury gramatyczne i pojeciowe danego jezyka
autoopisu swojej osoby — lub grupy. Jak zauwaza: ,,(...) teksty wytwarzane przez dang osobe
wskazujq na charakter jej tozsamosci, co wiecej, w rzeczywistosci stanowigq jej tozsamosé™*3.

Dos¢ tatwo odrozni¢ na przyktad tekst o charakterze moralistycznym pisany przez autora
katolickiego od takiego uksztattowanego w konfesji ewangelickiej. R6znice owe widoczne sg
nie tylko w zapozyczonych sformutowaniach z katechezy jednej badz drugiej konfesji, ale
takze w roznej optyce interpretacyjnej Biblii, odzwierciedlajacej si¢ ostatecznie w nieco
odmiennych konkluzjach dotyczacych wizji spotecznych i eschatologicznych. Te za§ mogty
mie¢ wpltyw na nastawienie w stosunku do procesow akulturacyjnych, réznych fenomendéw
spotecznych i politycznych®*,

W tej pracy pragne skupi¢ si¢ na obserwacji pola uksztattowania kulturowego i

swiatopogladowego odzwierciedlonego w prasowych tekstach ewangelickich. Analizowane

40 W rozumieniu klasycznej psychologii rozwoju, toZsamo$é rozumie si¢ jako ,identyfikowanie si¢” osoby z
konkretnymi zjawiskami kultury badz grupami spotecznymi. Tozsamo$¢ rozumie si¢ jako proces dynamiczny, a
wigc mogacy w ciagu zycia ulega¢ zmianom (por. Rolf Oerter, Leo Montada, Entwicklungspsychologie. wyd. 5,
Weinheim 2002, s. 292). Stad oddziatywanie kulturowe poprzez najblizsze otoczenie takie jak wspolnota religijna,
a takze poprzez przyjmowane treSci zaposredniczonych przez media, posiadaty duze znaczenie dla ksztattowania
tozsamosci cztowieka i grupy spoteczne;.

41 W kulturowe;j teorii narodu szczegdlng funkcje jako system wspolnych idei i znakéw spajajacych grupe, peti
jezyk. Rowniez w lingwistyce panuje dalekosi¢zny konsens, ze jezyk jest waznym $rodkiem ustanawiania
wspdlnoty danej grupy. Na 6w aspekt musimy zwrdci¢ uwage ze wzgledu na charakterystyke jezykowg
ewangelikéw mieszkajacych w Polsce w latach 1918-1939: znaczna ich cz¢$¢ byta niemieckojezyczna, ale istniata
réwniez grupa ewangelikow polskojezycznych, skupionych gléwnie w Warszawie oraz na Slasku. Mozna zatem
powiedzie¢, ze Kosciol Ewangelicko-Augsburski w I Rzeczypospolitej byl dwujezyczny.

42 Metafore rozumiem w szczegodlnos$ci jako pewne figury jezykowe porzadkujace myslenie i dajace dostep do
prawd o rzeczywistosci kulturowej, ztozonej z przedmiotow kultury oddawanych w formie jgzykowych
reprezentacji, por. Maria Golebiewska, Koncepcje metafory i metaforyzacji a pojecie — komentarz do stanu badan,
,ldea. Studia nad struktura i rozwojem poje¢ filozoficznych” t. 24, nr. 2, Biatystok 2017, s. 25.

43 Bruce Duncan MacQueen, ldentity, autobiography, and the microgenesis of the self, w: Neuropsychology and
Philosophy of Mind in Process 2007, s. 231, za: Marta Wojcicka, Kiedy obcy staje si¢ swoim? O roli obcego w
kreowaniu tozsamosci, W: Tozsamosci w procesach spoleczno-kulturowych, s. 91.

4 Por. chrze$cijanska nauka spoteczna (niem. christliche Soziallehre), z ktorej mozna wyrdznié katolickg nauke
spoleczng i etyke protestancka: tak zwyczajowo okreslane odmiany nauki spotecznej dwoch waznych konfesji
chrze$cijanskich (Arno Anzenbacher, Christliche Sozialethik, Einfuhrung und Prinzipien, Paderborn 1998, s.
8nn).
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bedzie zatem niematerialne dziedzictwo kulturowe ewangelikow w odniesieniu do ich pamigci
historycznej (niem. Erinnerungskultur)®, uksztattowania kulturowego (objawiajacego sie w
odniesieniach do konkretnych wydarzen historycznych, wydarzen spotecznych i politycznych
czy innych tekstow kultury), a takze konceptualizowanie obrazu wtlasnej spolecznosci,
werbalizowanie roli w obrebie spoteczenstwa, narodu i $wiata, oraz refleksja na temat kultury
i tozsamosci swojej spotecznosci w Polsce®.

Ewangelicy byli pod wzgledem etnicznym, narodowym i jezykowym stosunkowo
heterogeniczng grupa. Dotyczy to takze kierownictwa ko$cielnego wywodzacego si¢ z réznych
grup 1 warstw spotecznych, dla ktérego wspolnym tacznikiem byta znajomos$¢ wyktadnikow
teologii protestanckiej*’. Dlatego mozna zalozyé, ze u kulturowej podstawy wszystkich
publikowanych tekstow lezata tzw. antropologia chrzescijanska. Punktem wyj$cia antropologii
chrzeécijanskiej jest przekonanie o obecnosci obrazu i podobienstwa Bozego w cztowieku™®,
Takie ujgcie wysuwa na pierwszy plan wspdlny mianownik chrzescijan, jakim jest wizja
cztowieka zdolnego do poszukiwania Boga. Ten podstawowy element antropologii
chrzescijanskiej implikuje moznos¢ budowania swojej tozsamosci przez grupy i jednostki nie
tylko w oparciu o najblizsze otoczenie: wtasng rodzine, plemi¢ i nardd — ale wtasnie takze w
ponad etnicznym rozumieniu ludzkosci jako stworzonej przez Boga wspdlnoty.

Wiara w jednego Boga, ktory faczy wszystkich ludzi niezaleznie od j¢zyka, rasy czy
narodowosci, byla jedng z cech pozwalajacych chrzescijanstwu rozwijaé si¢ przez wieki w

rozhitej etnicznie Europie®®. Poczatek dwudziestego wieku powigzany byt jednak powszechnie

4 Por. znaczenie pamieci zbiorowej dla funkcjonowania grup spolecznych: Aleida Assmann, Miedzy historig a
pamieciq. Antologia, Magdalena Saryusz-Wolska (red.), Warszawa 2021.

46 W pracach poéwieconych podobnej tematyce i bazujacej na zrodtach prasowych (R. Le$niewska, Polonizowanie
sie..., B. D. Lakeberg, Die deutsche Minderheitenpresse...) pojawia si¢ w tym konteks$cie czesto odwotanie do
koncepcji stereotypu jako powielanego, upraszczanego obrazu innego (por. Walter Lippmann, Public Opinion,
New York 1922). Jak zauwaza Kloskowska: ,,Pojecie stereotypu jest nieodlgczne od krytycznej refleksji nad
narodem i kulturami narodowymi” (Antonina Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2012, s. 89).
W mojej pracy jednak nie odwoluje si¢ bezposrednio do problematyki narodowej stereotypizacji. Opisuj¢ raczej
roznorodno$¢ samodefiniowania si¢ stronnictw, szukajgc kluczowych stow i1 obrazow uzasadniajacych dane
stanowisko. Postugiwanie sie¢ w tekstach prasowych figurg i stereotypem innego traktuje tutaj jako retoryczng
figure kontrastu i kontekst majacy uwypukli¢ dang ceche grupy wtasne;.

47 Pod tym katem mozna wyodrebni¢ grupe pastorow pochodzacych z doméw pastorskich lub kantoralnych (m.in.
ks. Adolf Henryk Rondthaler, ks. Gustav Schedler, ks. Bp Juliusz Bursche), oraz bgedacymi przedstawicielami
stanowisk koscielnych w pierwszym pokoleniu, m.in. ks. Karol Kulisz, Julius Dietrich, Eduard Kneifel (dane za:
Eduard Kneifel, Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen, Vierkirchen 1993). W
odniesieniu do dziatalnosci prasowej trudno jednak wskaza¢ na wyrazna réznice miedzy dziatalnoscia tych dwoch
kategorii pastorow. Zaangazowanie duchownych w dziatalno$¢ wydawnicza wydaje si¢ by¢ raczej
odzwierciedleniem ich osobistego zaangazowania w dziatalno$¢ duszpasterska, obywatelska i kulturalna.

8 Bp Jerzy (Pankowski), ,, Wspdtczesna™ antropologia chrzescijanska, ,Politeja”, t. 1, nr. 19, Warszawa 2012, s.
118.

49 Na ten temat bogata literatura, m.in. Dariusz Kasprzak, Konwersja na chrzescijaristwo plemion germanskich,
,,-Rocznik Historii KosSciota”, t. 2, nr 57, Lublin 2010, s. 19-55; Jerzy Strzelczyk, Apostotowie Europy, Warszawa
1997; Knut Schéferdieck, Die Kirche des friiheren Mittelalters, w: K. Schaferdiek (red.), Kirchengeschichte als
Missiongeschichte, t. 2, Miinchen 1978, s. 79-90.
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w mysli filozoficznej i politycznej z ponownym zwrotem ku kategoriom plemiennym?®®. W jaki
sposob za pomocg medium prasy reagowalo na to duchowe kierownictwo Kosciota

ewangelickiego jest jednym z pytan badawczych niniejszej pracy.

1.2.2. Tozsamos¢ narodowa

Podobnie jak definicja kultury, definicja narodu przysparza wiele probleméw. W
kontekscie badan nad tozsamos$cig narodowa pojawia si¢ wiele koncepcji i wynikajacych z nich
definicji narodu. Ktadg one nacisk na rozne aspekty poczucia przynaleznosci narodowej lub
etnicznej. Pod tym katem mozna wyrdzni¢ trzy szkoty, w zalezno$ci od tego, z jakiej
dyscypliny naukowej wywodza si¢ badacze: socjologiczng (definiuje narod kladac nacisk na
jego charakter jako wspdlnoty)®!, historyczng (to ujecie narodu to proba opisania réznych
czynnikéw prowadzacych do wylonienia sie wspdlnoty narodowej)®? oraz kulturalistyczna
(podkreslajaca zwigzek miedzy formujacymi si¢ narodami a ich pierwotnym etnicznym
korzeniem)®3,

Mozna mowic takze o roznych perspektywach wysuwajacych na pierwszych plan pewne
szczegoOlne (ontologiczne lub epistemologiczne) cechy grup okreslanych mianem narodu.
Naleza do nich m.in. perspektywa naturalistyczna (primordialna); obiektywistyczna,
subiektywistyczna, konstruktywistyczna i instytucjonalna.

Ernest Gellner proponuje w swoim dziele Narody i nacjonalizm nastgpujaca robocza
definicje: ,,Dwie osoby nalezq do tego samego narodu, jezeli — i tylko jezeli — uczestniczq w tej
samej kulturze, przez ktorq rozumieé bedziemy system idei, znakow, skojarzen, sposobow
zachowania i porozumiewania si¢”.

Definicja ta wpisuje si¢ w koncepcje narodu kulturowego. Wydaje si¢ ona najbardziej
adekwatna na potrzeby opisania badanej grupy. Jednak definicja ta nie jest pozbawiona
trudnosci np. rozgraniczenia czym sg elementy kultury wynikajace z przynaleznosci do narodu,

a czym sa elementy kultury wynikajace z przynaleznosci konfesyjnej. Jak wspomnielismy

50 Wawrzyniec Konarski, Krotkie wprowadzenie do terminologii etnokulturowej, spoteczenstwa i kultury Europy,
red. Konrad Jajecznik, Warszawa 2010, s. 8.

51 A. Kloskowska, Kultury narodowe. .., s. 42-53.

52 |bidem, s. 79-89.

%3 |bidem, s. 32.

% Por. na ten temat m.in. Malgorzata Budyta-Budzynska, Socjologia narodu i konfliktéw etnicznych, Warszawa
2010, s 17-54; Andrzej Niktorowicz, Procesy tworzenia si¢ (konstruowania) matego narodu (kulturowego) na
przyktadzie mniejszosci ukrainiskiej w wojewddztwie podlaskim, Biatystok 2013, s. 11-25; Umut Ozkirimli,
Theories of Nationalism. A critical Introduction, Hampshire 2000.

55 Jest to robocza definicja, ktora naukowiec przyjmuje jako punkt wyjscia dalszych rozwazan nad powstawaniem
i dynamikg nacjonalizméw, por. Ernest Gellner, Narody i nacjonalizm, thum. Teresa Hotowka, Warszawa 1991,
s. 16.
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uprzednio, te dwie kategorie w mys$leniu potocznym wydajg si¢ czesto by¢ ze sobg ,,zrosnigte”,
ale z naukowego punktu musza stanowi¢ przedmiot osobnych badan.

Wspdlny zbidr wartosci kulturowych nie stanowi jeszcze sam w sobie o przynaleznos$ci
do danego narodu. Gellner uzupeilnia swoja definicje réwniez o aspekt spoteczno-
woluntarystyczny: ,,Dwie osoby nalezg do tego samego narodu, jezeli —i tylko jezeli —uwazajg,
ze nalezq do tego samego narodu. (...) Narody sq dzielem czlowieka, wytworem jego
przeswiadczen, lojalnosci i solidarnosci”™®.

Niewatpliwie zar6wno postugiwanie si¢ danym kodem kulturowym jak i deklarowanie
przynaleznosci do danej nacji, zarowno dla polsko jak i niemiecko zorientowanych
ewangelikow byly decydujacymi kryteriami identyfikacji. Przy tym nie brakowalo w danej
grupie badawczej przypadkow, ktore wytamywaty sie z tego prostego schematu: np. ks. Paul
Hadrian deklaruje solidarno$¢ z polskimi ewangelikami, ale sam nie postuguje si¢ ptynnie
polszczyzng®’. Ze wzgledu na pierwsze kryterium nie moze by¢ zatem jednoznacznie
zakwalifikowany do stronnictwa polskiego.

W przytoczonej definicji narodu (okreslonego jako ,,wytwor”) do glosu dochodzi
rowniez fenomen ksztaltowania $wiadomosci narodowej. W takim ujgciu przynaleznosé
narodowa nie jest immanentnie przypisang cechg jednostki, ale stanowi obiekt wewnetrznej
negocjacji (perspektywa konstruktywistyczna, ktora rowniez reprezentowat E. Gellner). To z
kolei tworzylo wazne pola do oddziatywan kulturowych, cho¢by poprzez nosne w omawianym
okresie medium prasy®®.

W kontekscie réznych ujec tego, co rozumie si¢ pod pojeciem nardd, nalezy wspomniec
jeszcze o teorii ewolucjonistycznej (skrajnej formy postawy kulturalistycznej), ktéra na
pierwszy plan wysuwa naturalny i genetyczny zwiagzek migdzy wspotczesnymi narodami a ich
etnicznym pierwowzorem®. Na poczatku XX wieku wlasnie te teorie podszyte ideami
darwinizmu spotecznego tworzyty ideologiczng mieszankeg, ktora stanowita hamulec procesow
asymilacyjnych dla wielu grup mniejszosciowych. Z punktu widzenia osob postrzegajacych

nardd jako wspolnote naturalng, historyczng i nadang (wynikajaca z urodzenia, a nie z

% 1pidem, s. 16.

 Ppor. cz. Il, 3.1.

%8 Chociaz temat formowania si¢ $wiadomosci narodowej jest ztozonym problemem, warto zaznaczy¢, ze w
regionach takich jak Warmia i Mazury, Slask, a takze okreg todzki, nie tylko tworzenie (wobec pierwotnej
tozsamosci etnicznej) Swiadomosci narodowe;j, ale wreez konkurencja migdzy walczacymi o ,,rzad dusz” grupami
narodowymi — polska i niemieckg — stanowita fenomen kulturowy tego rejonu $wiata.

%9 Zjawisko to okreslamy jako etnocentryzm a nadrzednym pojeciem dla tego dyskursu bylo pojecie das Volk
(niem.) / lud (pol.). Ktoskowska zaznacza, ze nie kazdy nacjonalizm zwigzany etnocentryzm musi koniecznie
wigzaé sie z ksenofobig i rasizmem (Ktoskowska, Kultury narodowe..., s. 16). Ale takg wtasnie najbardziej
skrajng forme przybrat on w dwudziestowiecznym europejskim faszyzmie i rowniez w omawianym dyskursie
odgrywa poczesna role.
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wyborow kulturowych), przynalezno$¢ protagonistow polskiej mysli ewangelickiej do narodu
polskiego byta watpliwa. Taki punkt widzenia dobitnie wyraza pastor i niemiecki dziatacz
narodowy w |1 Rzeczypospolitej, Alfred Kleindienst, w swoich powojennych ocenach sytuacji.
W jego ujeciu Polacy-ewangelicy byli po prostu Niemcami nielojalnymi wobec wlasnego

pochodzenia:

Darin besteht die eigentliche Tragik des Protestantismus in Polen oder genauer, des

Luthertums in Polen, daR hier nicht zwei Nationalitdten, sondern zwei Gruppen von

Deutschen aufeinanderstielen: die eine, die ihr Volkstum erhalten wollte, die andere, die

es — aus welchen Griinden es immer gewesen sein mag — freiwillig preisgab und im

Polentum aufging. Streng genommen dirfte man unter diesen Umstédnden nicht von

nationalen Gegensatzen, sondern vielmehr von den Forderern und den Gegnern der

Assimilierung sprechen®,

Ocena ta, zdajaca si¢ oddawaé poglady czesci wspdiczesnych autorowi niemieckich
duchownych i wiernych, daje $wiadectwo dramatu ludzi znajdujacych si¢ miedzy dwoma
etnocentrycznymi  frontami. Dla wspotczesnego badacza wybory kulturowe ludzi
balansujacych miedzy tymi frontami posiada natomiast szczeg6lnie interesujacy charakter.

Wobec trudnosci definicyjnych przynalezno$ci narodowej, tylko jedna kategoria wydaje
si¢ w odniesieniu do omawianej grupy spolecznej jasna: z nielicznymi wyjatkami wierni
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego stali si¢ po 1918 r. obywatelami panstwa polskiego. Ta
przynalezno$¢ byta odgornie nadana. Natomiast stanowisko wobec odrodzonego panstwa, jego

wladz 1 polityki bedzie interesowac nas w tekstach prasowych tylko o tyle, o ile bedzie dawato

wyraz uwiklania ewangelikow w dany dyskurs nacjonalistyczny.

1.3. Badania nad mniejszoscia konfesyjng i etniczna

Podejmowane zagadnienie mozna wpisa¢ rdwniez w kontekst badan nad tozsamos$cia
mniejszosci zarbwno konfesyjnej jak i1 etnicznej w wielonarodowej Rzeczypospolitej po I
wojnie §wiatowej. To wiasnie z okresem dwudziestolecia miedzywojennego wiaze si¢ w
etnologii oraz naukach spotecznych wzrost zainteresowania badaniami nad tozsamos$cig

etniczng®’. Warto przypomnieé, ze w Polsce po 1918 r. ok. 30% ludnosci kraju nie

80 Alfred Kleindienst, Der Gedanke der Teilung nach nationalen Gesichtspunkten in der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche in Polen zwischen den beiden Weltkriegen, ,,Zeitschrift fir Ostforschung®, 13, nr 1-2,
Marburg 1964, s. 159.

61 Odnos$nie metodologii opisu grup mniejszosciowych polscy antropolodzy Jan Stanistaw Bystron i Jozef
Obrebski wyréznili dwa podejscia do opisu danej grupy: obiektywny i subiektywny (a wigc obraz wilasny i
wewnetrzne kryteria przynaleznosci uczestnikow danej grupy). W pracy tej odwotujemy si¢ do subiektywnych
tekstow zrédtowych, oddajac wewnetrzny obraz wspolnoty, jaki zbliza ujecie J. Obrgbskiego. Por. takze: Anna
Szyfer, Tozsamosé kulturowa: implikacje teoretyczne i metodologiczne, ,,Studia Etnologiczne i Antropologiczne”
1, Katowice 1997, s. 160.
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identyfikowalo si¢ z polska narodowoscia®?. Jednoczesnie dla nacji mniejszosciowych byt to
okres utrwalania i1 radykalizowania dazen narodowych.

Obraz dyskursu ewangelikow daje wglad w proces dyskusji nad tozsamosciag w obrgbie
wspolnoty konfesji mniejszosciowej o niemieckim tle etnicznym — miedzy dazeniami
polonizacyjnymi a kulturowym konserwatyzmem. W odniesieniu do obu tych postaw
kolejnym pytaniem badawczym jest: jakie argumenty, wizje i obrazy kulturowe przytaczano
za polsko$cig 1 przyjeciem polskiej tozsamosci narodowej, a jakie — za pozostaniem przy
tozsamosci niemieckiej, wzglednie: przeciwko tendencjom polonizacyjnym. Teksty prasowe
ewangelikow deklarujacych polska przynaleznos¢ narodowa sa zatem odzwierciedleniem
poszukiwania nowej tozsamo$ci w narodowym panstwie polskim, reinterpretowania
utrwalonych stereotypow dotyczacych konfesyjnego charakteru narodu, umacniania swojej
pozycji w panstwie i spoleczenstwie. Natomiast przewazajaca cze$¢ ewangelikow, ktorzy nie
deklarowali kulturowego poczucia przynaleznosci do polskiej kultury, a akcentowali raczej
swoje niemieckie pochodzenie, jezyk 1 kulture, pokazuje sojusz kategorii mniejszosci zard6wno
ze wzgledu na narodowos¢ jak 1 ze wzgledu na konfesjeg.

Dlatego przyjmujac ujecie danej grupy jako nalezacej do mniejszo$ci — Szerzej:
konfesyjnej, 1 w wezszym rozumieniu: etnicznej, koniecznym jest odwotanie si¢ do pojec
socjologicznych dotyczacych zjawiska akulturacji. Akulturacja jest procesem zmian w
zwigzku z dlugim kontaktem jednostki z kulturg i obejmuje wszystkie aspekty funkcjonowania
cztowieka, jest zbiorem nowych 1 trudnych doswiadczen. Proces akulturacji mozna
rozpatrywac¢ w konteks$cie jednostki (zmiany repertuaru zachowan jednostki oraz tozsamosci)
oraz w kontekscie grupy (zmiany w obrgbie struktur spotecznych i instytucjonalnych oraz
praktyk grupowych) .

John Berry wyro6znia cztery drogi akulturacji, ktore wynikaja z wewngtrznej odpowiedzi
jednostki na pytanie, czy warto podtrzymywaé swoja dotychczasowa tozsamoséé kulturowa®.
Z odpowiedzi pozytywnej lub negatywnej wyprowadza nastepujace postawy:

a) zachowujaca tozsamo$¢ wyjSciowa i1 uczestniczaca w kulturze przyjmujacej lub

dominujacej (integracja)

62 Udzial mniejszo$ci niemieckiej szacuje si¢ na okolo 3 % (ok. 770 tys.). Wigkszo$¢ z nich (ok. 500 tys.)
deklarowata przy tym przynalezno$¢ do konfesji luteranskiej, za: Filip Lipinski, German Nationalism and its
Influence on the Evangelical Church of the Augsburg Confession in Poland 1917-1939, ,,Studia Religiologica”
5t. 4, Krakdw 2021, s. 32.

8 Irena Parfieniuk, Miedzy marginalizacjq a integracjg. Wybor jednostkowych strategii akulturacyjnych i ich
uwarunkowania, w: Jerzego Nikitorowicza i Doroty Misiejuk (red.), Procesy migracji w spoleczenstwie otwartym.
Perspektywa edukacji miedzykulturowej, Biatystok 2009, s. 293.

8 John Berry, Psychology of acculturation, w: N.R. Goldberger, J.B. Veroff (red.) The culture and psychology
reader, New York 1995, za: Irena Parfieniuk, ibidem, s. 193-196.
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b) odrzucajagca tozsamo$¢ wyjsciowa 1 uczestniczagca w kulturze przyjmujacej
(asymilacja)

€) zachowujaca tozsamo$¢ wyjsciowa i odrzucajacg kulture przyjmujaca / dominujaca
(separacja)

d) odrzucajgcg zarowno tozsamo$¢ wyjsciowq jak i kulturg przyjmujacg (marginalizacja).

W analizie r6znych postaw autorow ewangelickich bed¢ postugiwaé si¢ sporadycznie
tymi terminami.

Piszac o kategorii mniejszosci etnicznej jaka stanowili w Rzeczypospolitej] Niemcy,
trzeba zaznaczy¢, ze znajdowali si¢ wsrdod nich rowniez katolicy. Ci ulegali jednak
statystycznie szybszej integracji w spoleczenstwie polskim niz protestanci, m.in. dzigki
ulatwieniu w zawieraniu malzenstw. Luteranie, wlasnie dzigki odrebnym strukturom
ko$cielnym, dtuzej zachowali jako spoleczno$¢ obok tozsamosci konfesyjnej réwniez
tozsamos$é etniczng®®. Taka obserwacja musi dotyczy¢é w szczegdlnoéci grup luteran
skupionych w niewielkich koloniach (m.in. w okregu t6dzkim) i nieposiadajacych wielu
kontaktow kulturowych z ludnoscig polska. Inaczej ksztattowaly si¢ procesy akulturacyjne
Niemcoéw w duzych miastach takich jak Warszawa, gdzie szybciej ulegali oni wptywom
polskiej kultury, zachowujac jednak w wigkszosci wypadkoéw konfesj¢ protestancka.

Obraz wspolnoty ewangelikow podzielonej migdzy rozne kategorie tozsamosci

zbiorowej mozna przedstawi¢ na nastepujacym schemacie:

luteranie —
Polacy:
mniejszo$¢

katolicy — luteranie — Niemcy

Niemcy: mniejszo$¢ konfesyjna i

mniejszos¢ mniejszo$¢ narodowa .
narodowa konfesyjna

Ilustracja 1: Schemat partycypacji ewangelikow w roznych mniejszosciach

8 Na przykladzie ludnosci fodzi, por. Ludwik Mroczka, Die Berufs- und Sozialstruktur der wichtigsten
ethnischen Gruppen in Lodz und ihre Entwicklung in den Jahren 1918-1939, w: Jurgen Hensel (red.), Polen,
Deutsche und Juden in Lodz 1820-1939, Osnabriick 1999, s. 49-51.
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Na ptaszczyznie dyskursu prasowego za indykator charakteru mniejszosci konfesyjnej
ewangelikow mogg by¢ uwazane nast¢pujace rodzaje tekstow:

a) teksty atakujace konfesje katolicka na polu dogmatycznym, historycznym i spotecznym

b) teksty podkreslajace korzysci plynace z przynaleznosci do konfesji luteranskiej

(budowanie pozytywnego wizerunku ewangelika, podkreslanie szczegodlnej misji w

spoleczenstwie polskim, budowanie poczucia wyjatkowosci w opozycji do katolickiej
wigkszosci)

c) teksty budujace i konstytuujace tozsamos¢ konfesyjna, czyli teksty misyjne

(odniesienia do historii reformacji, waznych postaci konfesji luteranskiej, teologéw

etc.).

Szczegolnie ta ostatnia kategoria u§wiadamia, ze tak samo jak w opinii czgsci badaczy
nacjonalizmu nardd jest wytworem czlowieka i jego dziatan®, podobny sad mozna wydaé o
wspolnocie konfesyjnej: budzenie swiadomosci konfesyjnej we wiasnej wspolnocie (bedace
elementem misji wewnetrznej) posiada charakter dalece analogiczny do budzenia §wiadomosci

narodowe;j.

2. Stan badan i metoda badawcza

2.1. Stan badan

Na temat dziejéw 1 sytuacji polskich luteran w okresie migdzywojennym powstata do
dnia dzisiejszego duza liczba publikacji, gtéwnie o charakterze historiograficznym. Wsrod
osrodkéw badawczych zajmujacych si¢ ta problematyka na pierwszy plan wysuwa si¢
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu. Monografia Elzbiety Alabrudzinskiej
Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939%’, w ktérej poza imponujagcym
udokumentowaniem archiwalnym mozna odnalez¢ wiele odwotan do Zrdédel prasowych, a
takze prace Jarostawa Ktaczkowa, w szczegolnosci ksigzka Kosciol Ewangelicko-Augsburski

w Polsce w latach 1918-1939%8, zawierajaca wiele informacji dotyczacych prasy ewangelickiej

8 Por. m.in. koncepcje Ernesta Gellnera (E. Gellner, Narody i nacjonalizm, thum. Teresa Hotowka, Warszawa
1991), Craiga Calhouna (Craig Calhoun, Nacjonalizm, thum. Bohdan Piasecki, Warszawa 2007), Ericka Johna
Hobsbawma (E.J. Hobsbawm, Nations and nationalism since 1780. Programme, myth, reality, Cambridge 1990)
oraz Benedicta Andersona (B. Anderson, Imagines communities, Londyn-New York 1991), na ktérych koncepcje
powotuje si¢ w tej pracy.

67 Elzebita Alabrudzinska, Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2009.

88 Jarostaw Ktaczkow, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2017.
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tego okresu, stanowig jako najaktualniejsze i1 najobszerniejsze prace monograficzne w tym
zakresie wazne tto historiograficzne dla prezentowanego tutaj tematu. Jarostaw Klaczkow
opublikowal wyniki swoich badan nad prasa ewangelickg takze w monografiach
Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce w latach 1918-1939%, Protestanckie
wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich w XIX i pierwszej potowie XX w.’°, Lutheran and
Calvinist press in Polish land 1822-1939"* skupiajac sie w nich przede wszystkim na dziejach
samych wydawnictw 1 ich rozwoju, a zagadnienie treSci zarysowujac jedynie
powierzchownie’?.

Do najwazniejszych badaczy zajmujacych si¢ obecnie historig protestantyzmu w
szerszym ujg¢ciu czasowym nalezy zaliczy¢ takze Tadeusza Stegnera (Uniwersytet Gdanski),
ktérego badania nad rozwojem polskiego ewangelicyzmu majg dla tej pracy takze doniosly
role’®. Z kolei prace Olgierda Kieca (Uniwersytet Adama Mickiewicza), choé regionalnie
powiazane z Wielkopolska i stad gtdéwnie z historig Kosciota Unijnego, dajg wiele cennych
wskazowek dotyczacych kultury i organizacji luteran w Polsce na przestrzeni wiekow’. Warto
tez wspomnie¢ o pracach historiograficznych dotyczacych organizacji i1 stowarzyszen
ewangelickich.”™ Ogdlnie liczba badaczy historiografii tej instytucji koscielnej jest niemata’® i

obszar badawczy mozna uznaé za rozwijajacy sie dynamicznie’.

8 J. Ktaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2003.

0 J. Klaczkow, Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich w XIX i pierwszej potowie XX w.,
Torun 2008.

" J. Ktaczkow, Lutheran and Calvinist press in Polish land 1822-1939, Torun 2015.

72 Jarostaw Klaczkow nie jest jedynym badaczem dziejow prasy Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego. Mozna w
tym kontekscie wymieni¢ szereg artykutow innych autorow skupiajacych si¢ na badaniach konkretnych tytutow
prasowych, nie podejmujac jednak z reguly ponadregionalnej syntezy tego zagadnienia, m.in. J. Szturc,
Czasopisma luteranskie na Gérnym Slgsku, ,,Oblicza prasy Slaska i Zaglebia Dabrowskiego”, t. 2, red. Dariusz
Rott, Katowice-Sosnowiec 2005, s. 36-49; Wiestawa Bertman, ,, Ewangelik gornosigski” (1932-1939) —
., Bedziemy w stuzbie wiernie trwali”, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 56, nr 1, Katowice 2023, s.
82-99.

8M.in. Tadeusz Stegner, Ks. Leopold Otto. Nowa droga kosciota ewangelickiego w Polsce, Bielsko-Biata 2019;
tenze, Pastorzy Krolestwa Polskiego na studiach teologicznych w Dorpacie w XIX wieku, Warszawa 1993.

" Qlgierd Kiec, Historia protestantyzmu w Poznaniu od XVI do XXI wieku, Poznan 2015; tenze, Koscioly
ewangelickie w Wielkopolsce wobec kwestii narodowosciowej w latach 1918-1939, ,,Rozprawy Wydziatu Nauk
Spotecznych PAN”, t.1, Warszawa 1995, s. 283-287.

S por. Jan Szturc, Stowarzyszenia spoteczno-kulturalne w polskim ewangelicyzmie, Warszawa 2006; Kamil
Pawtowski, W stuzbie miasta, panstwa i KoSciota: Ewangelicki Zaklad Diakonijny w Zgbkowicach Slgskich w
latach 1860-1946, Wroctaw 2001; Hanna Krajewska, Protestanci w Lodzi 1815-1914. Migdzy edukacjq a
ewangelizacjg, Warszawa 2014.

8 Mozna wskaza¢ na szereg publikacji okolicznosciowych bedacych antologia tekstow na temat polskich luteran
w kontekscie obchodéw jubileuszu odzyskania niepodlegtosci, m.in. Sabina Bober, Stawomir Jacek Zurek (red.),
O niepodlegtosci ekumenicznie. Wyznawcy réznych kosciotow dla Rzeczypospolitej (1918-1939), Lublin 2018;
Magdalena Legendz, Joanna Sliwka (red.), Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci, Bielsko-Biata 2021.

" Tu mozna wspomnieé¢ o obronionej w 2023 r. i pracy doktorskiej Renaty Lesiakowskiej, Polonizowanie sie
Niemcow w Krélestwie Polskim drugiej potowy XIX wieku na podstawie publicystyki prasowej, Lublin 2024. Praca
ta o charakterze historiograficznym poglebia obszar badan podjetych przez J. Ktaczkowa i T. Stegnera.
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Dla zglebienia historyczno-kulturowego kontekstu dziatalnosci ewangelikow w okresie
miedzywojennym znaczenie posiadajg takze zbiorowe publikacje dotyczace regionalnego
charakteru poszczeg6lnych zbiorowosci ewangelickich zawierajace przyczynki m.in.
lokalnych badaczy. Z takich publikacji wymieni¢ mozna: Ewangelicy na pétnocno-wschodnim
Mazowszu w XIX i XX w.’®, Protestantyzm i protestanci na Pomorzu, £édzcy luteranie®.
Warto takze wspomnie¢ o duzej zbiorowej monografii pod redakcja J. Ktaczkowa p.t. Koscioty
luterariskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.)® obejmujacg teksty o charakterze historycznym
i etnograficznym®. Ponadto istnieje szereg skréconych opracowan o charakterze popularnym,
przyblizajacym czytelnikowi sytuacje Kosciotow ewangelickich w skompilowanej formie®?,

W tym kontekScie konieczne jest wymienienie takze badaczy zwiazanych z
Chrzescijanska Akademig Teologiczng w Warszawie (uczelniag bedaca spadkobierczynia
Wydziatu Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Jozefa Pitsudskiego). Nieoceniony jest wktad
pracownikow®* oraz studentéw tej uczelni w badania nad polskim luteranizmem, ktdrych wiele
prac magisterskich poswieconych bylo i jest dziatalnosci duszpasterskiej duchownych
ewangelickich lub historii poszczegolnych parafii 1 diecezji Ko$ciola Ewangelicko-
Augsburskiego. Wydawane przez t¢ uczelni¢ czasopismo naukowe ,,Rocznik Teologiczny”
(zalozone w 1936 r.) zawiera wiele powigzanych z historig, teologia 1 kulturg ewangelicka
tekstow.

Chrzedcijanska Akademia Teologiczna tworzona byla przez pokolenie teologow-
swiadkow historii, ktorych badania lezag u podloza wymienionych wcze$niej bardziej
wspoélczesnych prac. Do takich postaci nalezy ks. Woldemar Gastpary (1908-1984), autor
pierwszego obszernego opracowania monograficznego dot.  historii  polskiego
protestantyzmu®, a takze pierwszej powojennej bibliografii prasy ewangelickiej®.

Opracowania Gastparego 1 Ktaczkowa dotyczace prasy bazuja z kolei na zestawieniach Jana

8 Michat Gnatowski, Ewangelicy na pétnocno-wschodnim Mazowszu w XIX i XX w., L.omza 2006.

79 Jan Iluk, Danuta Marianska, Protestantyzm i protestanci na Pomorzu, Koszalin 1997.

80 Bronistawa Kopczynska-Jaworska, Krzysztof Wozniak, £édzcy luteranie. Spolecznosé i jej organizacja, £.6dz
2002.

81 Jarostaw Ktaczkow (red.), Koscioty luteraniskie na ziemiach polskich (XVI-XX W.), t.1-3, Torun 2012.

82 Interesujace opracowania szeroko traktujace kulturotworcza role luteran w kontekécie regionu t6dzkiego mozna
odnalez¢ takze w zbiorowej publikacji: Przesztos¢ przysziosci. Z dziejow luteranizmu w Lodzi i regionie,
Bogustaw Milerski, Krzysztof Wozniak (red.), £6dz 1998.

8 Marceli Kosman, Protestanci w Polsce (do potowy XX wieku), Krakéw 1980, Oskar Bartel, Protestantyzm w
Polsce, Warszawa 1963; Jan Szturc, Ewangelicy w Polsce: stownik biograficzny XVI-XX wieku, Bielsko-Biata
1998.

8 Por. m.in. dysertacja Henryka Czembora, Problematyka wyznaniowa i narodowosciowa w Ewangelickim
Kosciele Unijnym na Polskim Gérnym Slgsku, Warszawa 1975,

8 Woldemar Gastpary, Historia protestantyzmu w Polsce od potowy XVIII w. do I wojny Swiatowej, Warszawa
1977, tenze, Historia protestantyzmu w Polsce w dobie dwdch wojen swiatowych 1914-1939, Warszawa 1978.

8 Por. W Gastpary, Polskie czasopisma ewangelickie az do drugiej wojny $wiatowej, ,Rocznik Teologiczny”,
Warszawa 1975, s. 87-116.



23

Szerudy (1889-1962), przed wojng profesora Wydziatu Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu
Jozefa Pitsudskiego®’. Trzeba jednak zauwazyé, ze prace Szerudy maja charakter bardzo
0gdblnego zestawienia.

Warto zaznaczy¢, ze badania nad mniejszoscig konfesyjng luteran cze$ciowo zazgbiaja
si¢ z badaniami nad mniejszo$cig niemiecka w Polsce okresu miedzywojennego (co z kolei
odzwierciedla zaangazowanie cze$ci wiernych w niemieckie organizacje polityczne na terenie
Rzeczypospolitej). Krag badaczy tego tematu jest jeszcze odpowiednio szerszy, przy czym w
danej dziedzinie badan przewazaja prace dotyczace mniejszosci niemieckiej tych regiondw, w
ktorych grupa ta byla licznie reprezentowana i posiadata silne struktury regionalne:
Wielkopolska®, Pomorze®?, Slask®. We wspomnianych regionach dominowata jednak wsrod
ludnosci ewangelickiej przynalezno$¢ do Kosciota Unijnego, co oceny postaw narodowych w
tamtejszych regionach wyklucza jako zrodto danych dla tej pracy. Podobnie szerzej zakrojone
monografie®! ujmuja spotecznosé niemiecka gtownie pod katem dziatalnosci politycznej i
spotecznej, nie podejmujac si¢ szeroko rozumianej analizy dyskursu, a przynalezno$¢
narodowa 1 konfesyjng traktujac jako pewna determinante. Badacze podkreslaja jednak
doniosty wptyw prasy na ksztaltowanie postaw narodowych, za$ przynaleznos¢ konfesyjna,
wzglednie koscielng (Kosciot Ewangelicko-Augsburski  versus Koscioty unijne w
Rzeczypospolitej) ujmuja gtownie w kontekscie propagowanych w danej instytucji postaw
narodowych.

W kontekscie badan nad mniejszoscig niemiecka trzeba wspomnie¢ o monografii prasy
niemieckiej w Polsce 1918-1939 autorstwa Tadeusza Kowalaka®, ktory w swoim opracowaniu
niewiele jednak uwagi poswigca prasie ewangelikow wyznania augsburskiego (inaczej niz
prasie Kosciotéw unijnych), wypunktowujac jedynie tytuly wydawane w okregu todzkim.
Prasa wydawana przez zasymilowanych Niemcow w Warszawie nie zostaje uwzgledniona
przez autora, co falszuje catosciowy obraz lojalnosci obywateli pochodzenia niemieckiego w

stosunku do panstwa polskiego. Prasa ewangelicka zajmuje rowniez poczesne miejsce W

87 Jan Szeruda, Bibliografia Polsko-Ewangelicka w XIX i XX wieku, ,,Rocznik Ewangelicki”, Warszawa 1925, s.
327-416; tenze, Die evangelisch-kirchliche Presse und Literatur in Polen, ,,Ekklesia”, t. 5, s. 252-268.

8 Dariusz Matelski, Mniejszos¢ niemiecka w Wielkopolsce 1918-1939, Poznan 1997.

8 Przemystaw Hauser, Mniejszosé niemiecka na Pomorzu w okresie miedzywojennym, Poznah 1998.

% Ewa Waszkiewicz, Doktryna hitlerowska wsréd mniejszosci niemieckiej w wojewédztwie Slgskim w latach
1918-1939, Wroctaw 201 1; Krzysztof Gladkowski, Kanzel/ambona, Protestancka wspdlnota lokalna na Gornym
Slgsku, Olsztyn 2008.

91 Mirostaw Cyganski, Mniejszos¢ niemiecka w Polsce 1918-1939; £.6dz 1962; Stanistaw Potocki, Polozenie
mniejszosci niemieckiej w Polsce 1918-1938, Gdansk 1969; Roman Dabrowski, Polozenie ekonomiczne
mniejszosci niemieckiej w Polsce w okresie migdzywojennego dwudziestolecia (1918-1939), Szczecin 1977,
Wiodzimierz Jastrzebski, Mniejszos¢ niemiecka w Polsce we wrzesniu 1939 roku, Torun 2010.

%2 Tadeusz Kowalak, Prasa niemiecka w Polsce 1918-1939, Warszawa 1971.
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opracowaniu Literatura ziemi obiecanej®®, gdzie przyjeto za kryterium z kolei
niemieckojezyczno$¢ autorow.

W omawianym temacie konieczne jest réwniez odwotanie si¢ do prac niemieckich
naukowcow. Cennym zrodlem, z ktérego czerpie wielu badaczy dziejow Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego, sg dzieta ks. Eduarda Kneifla. Pastor Kneifel jako uczestnik
wydarzen lat miedzywojennych sam publikowat przyczynki historyczne w omawianej prasie®*.
Do wydanych przez niego w okresie powojennym dziet nalezag m.in. obszerne opracowania
takie jak: Geschichte der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen®® oraz Die Pastoren
der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen®, ktére zawieraja wiele informacji takze na
temat rozwoju prasy ewangelickiej, gtdwnie z uwzglednieniem tytuléw niemieckojezycznych.
Prace Kneifla, napisane po jego emigracji do RFN sa szeroko zakrojong proba utrwalenia i
przekazania danych oraz obserwacji dotyczacych Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w 11
Rzeczypospolitej z punktu widzenia osoby identyfikujacej si¢ z obozem wrogim polityce
koscielnej superintendenta Burschego i dlatego pozostajace tekstami silnie tendencyjnymi®’.

Do waznych opracowan historycznych powojennej generacji niemieckich historykow
nalezy zaliczy¢ prace Bernda Krebsa®®, posiadajace w stosunku do prac Kneifla charakter
pojednawczy odnosnie spotecznosci polskiej, podobnie jak opracowania Andreasa Kosserta®.
Autorzy ci, nie tylko aktywnie starali si¢ o polepszenie stosunkéw mig¢dzy niemieckim a

polskim protestantyzmem'®, ale rowniez, odwotlujac sie do szerokiej gamy zrodet,

% Monika Kucner, Literatura ,,ziemi obiecanej”. Tworczosé niemieckojezycznych todzian w XIX i na poczqtku
XX wieku, £.6dz 2014.

% Por. cz. 11, rozdzial 3.3.2.5.

% Eduard Kneifel, Geschichte der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen, Neuendettelsau 1962.

% E. Kneifel, Die Pastoren der Evangelisch-Augshurgischen Kirche in Polen, Roth — Nlrnberg 1967.

9 Owo nacechowanie objawia sie w wielu osobistych ocenach autora dotyczacych dziatalnosci 6wczesnych
duchownych, szczegolnie krytycznych wobec tych, ktorzy probowali w panstwie polskim wzmocni¢ charakter
polski Kosciota. Na przyktad piszac o dziatalnos¢ pastora Karola Kotuli na plaszczyznie szkolnictwa
ewangelickiego porownuje jego dziatalnos¢ do wydarzen strajku dzieci we Wrzesni — oczywiscie w odwroéconym
stosunku: ,,Dal er in Lodz das gleiche, natirlich unter umgekehrten Vorzeichen, getan hat, wie die
Germanisatoren in Wreschen, ist ihm bis heute nicht zum Bewuf3tsein gekommen” (E. Kneifel, Die Pastoren..., s.
113). Niemniej surowe oceny pojawiajg si¢ w tych pracach m.in. pod adresem biskupa Burschego, ktoremu w
wielu miejscach stawia zarzut narzucania postawy asymilacyjnej luteranskim wiernym (Wé&hrend Bursche
bestrebt war, die deutsche Volksgruppe in Polen zu assimilieren (...)”, ibidem, s. 67). Na niekorzys¢ Burschego
w tym konteksScie mial przemawia¢ fakt, ze jego najblizsze otocznie (rodzina) miala poshugiwaé si¢ gléwnie j.
niemieckim (ibidem, s. 69). Podobne uwagi ilustrujg biologistyczno-nacjonalistyczne nastawienie autora.

% Bernd Krebs, Paristwo, Nardd, Kosciét. Biskup Bursche a spory o protestantyzm w Polsce w latach 1917-1939,
Bielsko-Biata 1998; tenze, Der deutsche Protestantismus und die Evangelisch-Augsburgische Kirche in Polen
1919-1939, ,,Begegnungen®, t. 7, Miihlheim 1990, s. 73-132.

% Andreas Kossert, ,, Nieprzejednane sprzecznosci?” Napiecia narodowe w protestantyzmie #édzkim w latach
1918-1939, w: Bogustaw Milerski, Krzysztof Wozniak (red.), Przesztos¢ przysziosci. Z dziejow luteranizmu w
Lodzi i regionie, 1.6dz 1998, s. 151-175; A. Kossert jest w szczegolnosci znawca problemu ludnosci mazurskie;j,
ktoremu poswiecit kilka monografii, m.in. Preulen, Deutsche oder Polen? Die Masuren im Spannungsfeld des
ethnischen Nationalismus 1870-1956, Wiesbaden 2001.

100 Warto w tym kontekscie wspomnieé np. o dzialalnosci polsko-niemieckiej historyczno-teologicznej Komisji
EKD (Evangelische Kirche in Deutschland) i Polskiej Rady Ekumenicznej, powstalej w latach osiemdziesigtych
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podejmowali pierwsze proby mozliwie wolnej od narodowych uprzedzen oceny kulturowo-
politycznej sytuacji w jakiej znalazio si¢ kierownictwo koscielne Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego po 1918 r. W szczeg6lnosci B. Krebs podjat obrong stanowiska i dziatalno$ci
bpa Juliusza Burschego, krytycznie odnoszac si¢ nie tylko do dziatalno$ci wewnatrzkos$cielnej
opozycji, ale rowniez do kolaboracyjnej postawy niemieckiego Kosciota wobec
nacjonalistycznych postaw swoich cztonkéw zarbwno w samych Niemczech, jak i w obrebie
struktur Kosciotéw luteranskich w panstwach sgsiednich!®. Historycy ci przecierali szlaki
nowym narracjom dotyczacym problematyki dwunarodowego Kosciota luteranskiego.

Warto réwniez wspomnie¢ o pracach niemieckich historykdw zajmujacych sie
wspomniang problematyka niemieckiej mniejszosci w II Rzeczypospolitej, w szczegdlnosci
opracowaniach Ingo Esera. W swoim gléownym dziele historyk wskazuje na rol¢ szkolnictwa
niemieckiego w ksztaltowaniu postaw narodowych oraz akcentuje trudne stosunki migdzy
niemieckim szkolnictwem a polskim panstwem®%2,

W niemal wszystkich wspomnianych pracach prasa ewangelicka pojawia si¢ jako zrodto
danych lub wazny punkt odniesienia badan. Wsrdd najmtodszej generacji naukowcodw pojawia
si¢ coraz wigcej prac badajacych teksty prasowe metodami innymi niz historyczne. Na
tendencje taka wskazujg tytuly artykuldw i prac badawczych takich jak: Od doktryny do

semantyki. Profilowanie poje¢ w dyskursie ewangelickim®®®

Czy Zrozmicowanie leksykalno-
semantyczne dyskursdbw wyznaniowych na materiale polskich tekstow ewangelickich,
katolickich i prawostawnych® posiadajace charakter jezykoznawczy (teolingwistyczny) i
pisane metodg lingwistyki korpusowej i statystyczne;.

Natomiast szczeg6lnie interesujace dla analizy podejmowanego w pracy tematu sg
opracowania prasy ewangelickiej w kontek$cie badan nad kulturag duchowa przedwojennych
luteran. Pracg, ktora czgsciowo oddaje tak ujeta problematyke stanowi opracowanie Beaty
Doroty Lakeberg Die deutsche Minderheitenpresse in Polen 1918-1939 und ihr Polen- und

Judenbild®®, w ktérej badaczka powotuje si¢ obok czasopism $wieckich, rowniez na dyskurs

wybranych czasopism ewangelickich. Badania kulturoznawcze nad grupa spoteczng polskich

XX wieku i zajmujacej si¢ historig polsko-niemieckich stosunkow koscielnych. Praca B. Krebsa, powstata na tle
dziatalnosci tej komisji, a niemiecki naukowiec bronit doktorat na Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w
Warszawie (Jan Szarek, Przedmowa, w: B. Krebs, Paristwo, Nardd, Koscidt... s. 4.

101 Por. w szczegdlnosci ocena koficowa, ibidem, s. 260-261.

102 Ingo Eser, ,, Volk, Staat, Gott! “: Die deutsche Minderheit in Polen und ihr Schulwesen 1918-1939, Wiesbaden
2010.

103 Janusz Radwanski, Od doktryny do semantyki. Profilowanie poje¢ w dyskursie ewangelickim, Kielce 2010.
104 Aleksandra Pawlikowska, Zroéznicowanie leksykalno-semantyczne dyskursow wyznaniowych na materiale
polskich tekstow ewangelickich, katolickich i prawostawnych, Wroctaw 2015.

105 Beata Dorota Lakeberg, Die deutsche Minderheitenpresse in Polen 1918-1939 und ihr Polen- und Judenbild,
Oldenburg 2007.
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ewangelikow w okresie miedzywojennym pozostajg zatem jednak summa summarum pewnag
luka badawcza. To z kolei wymusza skrupulatne podejscie do opisu metody i1 zatozen

badawczych.

2.2. Metoda badawcza

2.1. Wykorzystane zrodla

Jak zaznaczono w rozdziale dotyczacym zakresu badan, celem pracy jest rekonstrukcja
Swiadomos$ci narodowej i kulturowej luteran powigzanych w Ko$ciolem Ewangelicko-
Augsburskim w Il Rzeczypospolitej. Poniewaz rekonstruowanie elementéw tozsamosci grupy
spotecznej z lat 1918-1939, w takiej formie juz nieistniejacej, jest rowniez rekonstruowaniem
przesztosci, koniecznym jest odwolanie si¢ do metod badan historycznych bazujacych na
metodzie analizy tekstow kultury. Dobor takich tekstow, ktore traktuje si¢ tutaj jako teksty
zrédtowe, musi nastgpi¢ wedlug kryterium mozliwie adekwatnego oddania kulturowego
charakteru wybranej grupy spotecznej: panujacych w niej nastrojow, przekonan i
wyznawanych warto$ci z uwzglednieniem kulturowo-§wiatopogladowej heterogenicznosci.

W archiwach polskich i niemieckich znajduje si¢ wiele materiatdéw wykorzystywanych
przez historykow, ktore stanowig w duzej mierze dokumenty o charakterze statystycznym
(ksiggi metrykalne, dane posiadania dziatek, rachunki, akty kupna i sprzedazy, korespondencja
shuzbowa)!%. W Archiwum Gtéwnym Akt Dawnych odnalezé mozna ponadto w szczegodlnoscei
w odniesieniu do omawianego okresu korespondencje superintendenta generalnego Juliusza
Burschego dotyczaca spraw biezacych Kosciota oraz jego osobiste archiwum wycinkow
prasowych — wskazujace na fakt, ze kierownik Kos$ciota $ledzil i zainteresowany byt
publikacjami na temat swojej instytucji koécielnej rowniez w prasie swieckiej.X%” W Archiwum
Gtownym Akt Nowych odnalezé mozna z kolei w zbiorze dotyczacym dziatalno$ci
Ministerstwa Wyznan Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego dokumenty wskazujace na
prawne potozenie Kosciota w panstwie oraz poszczegodlne prawne precedensy®. Kwerenda

Archiwum Ministerstwa Spraw Zagranicznych w Berliniel® daje interesujacy wglad w relacje

16 Por. zasoby Archiwum Pafistwowe w Lodzi, oddziat ul. Kosciuszki 121, zespot Parafia ewangelicko-
augsburska sw. Mateusza w £odzi (1909-1919, 1932-1940); Parafia ewangelicko-augsburska sw. Trojcy w Lodzi
(1828-1945); Senior Lodzkiej Diecezji Ewangelicko-Augsburskiej (1936-1939) i inne.

107 Archiwum Gtéwne Akt Dawnych w Warszawie, ul. Dtuga 7, zespot nr 255. Zbor Ewangelicko-Augsburski
w Warszawie (1604-1946), jednostki 749, 751.

18 Archiwum Gtowne Akt Nowych w Warszawie, ul. Hankiewicza 1, zespot nr 14 Ministerstwa Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego w Warszawie.

109 politisches Archiv des Auswertigen Amtes, KurstraRe 36 w Berlinie, jednostki: RZ208, RZ 509.
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niektorych cztonkow Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego z niemieckim Ministerstwem
Spraw Zagranicznych oraz wglad w dziatalno$¢ wywiadowcza w odniesieniu do srodowiska
luteran w Polsce — tutaj rowniez formg sprawozdan bylo nierzadko przesylanie waznych
wycinkow prasowych. Cho¢ aspekt ten jest interesujacy, nie dotyczy bezposrednio podjetego
w tej pracy zagadnienia. Relacje migdzy prasg a niemieckim aparatem wiladzy omawia
wyczerpujaco T. Kowalak we wspomnianej monografii prasy niemieckiej°.

Wglad w nauczanie Kosciota oraz interpretacje tekstow biblijnych w kontek$cie
biezacego czasu stanowia zbiory kazan z omawianego przedziatu czasowego!'!. Wydawane
postylle byty albo monografiami dotyczacymi dziatalnos$ci kaznodziejskiej poszczegdlnych
duchownych, albo zestawieniem lub publikacja wybranych kazan na dany rok lub dang okazj¢
o charakterze budujacym (Erbauungscharakter), dystansujac si¢ z reguly od bezposrednich
odniesien do probleméw spotecznych!'?, Analiza tylko takich tekstow nadata by pracy raczej
teologiczny charakter.

W kontekscie drukowanych kazan nalezy zauwazy¢, ze istniala w omawianym czasie
forma przekazywania wiernym nauczania w formie drukowanej znacznie tansza i
powszechniejsza, niz postylle bagdz wydawnictwa okazjonalne. Mowa jest o wydawanych
przez duchownych czasopismach, ktore oferowaty poza kazaniami takze game innych tekstow
1 informacji ubogacajacych czytelnika na wielu ptaszczyznach, a wspotczesnemu badaczowi
dajacych liczne kulturoznawcze punkty odniesienia. Dlatego adekwatnym korpusem tekstow
wobec przyjetych celéw badawczych wydaje si¢ by¢ prasa ewangelicka, ktora w owym czasie
stanowila wazne forum komunikacji miedzy pastorami i wiernymi.

Czasopisma wydawane przez duchownych luteranskich Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego okreslane byty z reguty jako ich organ prasowy. Stownik Jezyka Polskiego
definiuje pojecie organu prasowego jako ,,dziennik lub czasopismo reprezentujgce poglgdy

5113

organizacji politycznej, spotecznej itp. Opis ten nalezaloby uzupehi¢ dodajac, ze

110 Tadeusz Kowalak, Prasa niemiecka w Polsce 1918-1939, Warszawa 1971.

111 Istniejg rowniez niepublikowane notatki i zbiory tekstow kazan w osobistych archiwach pastoréw i ich rodzin.
Na taki fakt wskazuje powotywanie si¢ naukowcoéw Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w pracach
naukowych na takowe (np. w: Jan Badura, Elementy narodowe w kazaniach ks. seniora Karola Kulisza; praca
magisterska obroniona na Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, promotor Woldemar Gastpary, Warszawa
1976). Fakt, ze teksty te nie byly publikowane implikuje jednak ich niewielkie rozpowszechnienie i oddzialywanie
tychze w kregach koscielnych. Trzeba zaznaczy¢ przy tym, ze wiele kazan byto rowniez publikowanych na
biezaco (niekiedy anonimowo) w prasie ewangelickiej (por. cz. Il tej pracy).

12 Szczegblnie popularnymi zbiorami kazan tego okresu byty Prawda wiecznie mtoda ks. Andrzeja Buzka (1930),
Sursum Corda (1935) i Lux in Tenebris (1937) ks. Eduarda Wende oraz Czas jest bliski ks. K. Kulisza (1930), za
E. Kneifel, Die Geschichte..., s. 245, por. rowniez Pawet Badura, Polskie postylle ewangelickie wydane w latach
1920 — 1981 (praca magisterska obroniona na Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, promotor Jerzy
Gryniakow), Warszawa 1984.

13 Stownik Jezyka Polskiego, https://sjp.pwn.pl/sjp/organ;2569945.html [12.11.2024].
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wydawnictwa te mialy na celu takze rozpowszechnienie informacji o tejze instytucji w
spoleczenstwie. W swoim catoksztalcie tworza swojego rodzaju kronike dziatalnosci i1
charakteru danej organizacji. Dlatego mozna wyjs$¢ z zatozenia, ze tresci wazne, $wiadomie
przeznaczone do wiadomosci publicznej — a wigc majace charakter reprezentatywny —
tworzone byty na potrzeby prasy lub byly w niej przedrukowywane (wazne mowy, kazania,
reportaze ze znaczgcych wydarzen etc.).

Prasa jest mozaika réznych tekstow — przede wszystkim prasowych — notatek,
komentarzy, artykutow, esejow, reportazy''4, ale pojawiaja sie w niej tez czesto przedruki
elementow beletrystycznych, lirycznych oraz, w wypadku prasy konfesyjnej, kazan 1 refleks;i
religijnych. Dlatego zawarte w prasie informacje pozwalajag w znacznym stopniu odtworzy¢
stan duchowy grupy spotecznej, do ktdrej byta skierowana. Publicystyka daje tez obraz tekstow
kultury, ktore byly wigzacym kanonem dla danej grupy docelowej. Jest takze §wiadectwem
wizji 1 narracji snutych przez warstwe przywodcza Kosciota, do ktorej nalezata wickszosé
wydawcow.

Zrédia prasowe wihasnie ze wzgledu na kompleksowos¢ i wielostronno$é naswietlania
pewnych probleméw wydaja si¢ najbardziej adekwatne do opracowania przedstawionego
zagadnienia. Charakterystyczne przy tym jest, ze pod pojeciem zbiorczym prasa ewangelicka
kryje si¢ wielos¢ wydawnictw o rdéznym charakterze 1 réznigcych si¢ od siebie

Swiatopogladowo. Problematyke te przyblize dalej w rozdziale 2.3.

2.2. Dyskurs jako baza zrodlowa

Po ogbélnym zaprezentowaniu prasy ewangelickiej jako zrodta badawczego, pora na
zdefiniowanie tego, co rozumiemy pod pojeciem prasy jako obrazu dyskursu. Trzeba przy tym
zauwazy¢, ze pojecie dyskursu jest obecnie czesto stosowane w wielu dziedzinach badan
naukowych réznigcych sie od siebie metodologia, doborem tekstow zrodiowych i1 celem
badawczym?!®, Nie istnieje w zwiazku z tym jedna uniwersalna definicja tego pojecia, a badacz

nakreslajgc ramy zakresu oraz funkcji analizy, zmuszony jest odwotac si¢ do konkretnej szkoty

114 Por. Claudia Maas, ABC des Journalismus. Ein Handbuch, KéIn 2010, s. 237-356.

15 Analizy dyskursu odnajdujemy zar6wno w badaniach spolecznych (por. min. Norman Fairclough, Anna
Duszak (red.), Krytyczna Analiza Dyskursu, Krakéw 2008; Reiner Keller, Wissenssoziologische Diskursanalyse.
Grundlagen eines Forschungsprogramms, Wiesbaden 2011), a przede wszystkim w subdyscyplinach
politologicznych (np. Marek Czyzewski, Sergiusz Kowalski, Andrzej Piotrowski (red.), Rytualny chaos. Studium
dyskursu publicznego, Krakéw 1997) i medioznawczych (np. Dorota Zdunkiewicz-Jedynak (red.), Dyskurs
religijny w mediach, Tarnéw 2010). Réwniez subdyscypliny badan kulturoznawczych opieraja z reguly na
analizie pewnych wycinkéw dyskursu spotecznego (por. Vera Ninning, Ansgar Ninning (red.), Methoden der
literatur- und kulturwissenschaftlichen Textanalyse, Stuttgart 2010). Osobna metodologia badan rozwija pod tym
katem lingwistyka. Charakterem i dynamikg dyskursu zajmuje sie jednak réwniez filozofia — obiektem
zainteresowan sg m.in. dyskurs naukowy, religijny czy etyczny.
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badawczej 1 jej metodologii. Na problematyke analizy dyskursu naktada si¢ przy tym
problematyka hermeneutyki'!® i analizy poszczegolnych tekstow!!’ — bowiem obraz dyskursu
wylania si¢ dopiero ze ztozonych w calos¢ puzzli (wigcej na ten temat: rozdziat 2.3.1.).

Za obiekt badania przyjmujemy dyskurs o charakterze historycznym, prébujac po
pierwsze wyabstrahowac z niego poje¢cia 1 idee dotyczace tozsamosci kulturowych, po drugie,
wykaza¢ potencjalny wptyw kulturowy na czytelnikow, a zatem wyeksponowac¢ posrednie i
bezposrednie formy kulturowej perswazjil'®. Tak sformulowany cel badawczy sugeruje
powotanie si¢ na mysl i metodologic Michaela Foucault!'®, ktérego dorobek filozoficzny lezy
u podtozenia wspolczesnego zainteresowania zjawiskiem dyskursu i jego krytycznej analizy'?,
jak 1 u konceptualnego podtoza niniejszej pracy w szczegdlnosci.

W wezszym rozumieniu Foucault definiuje dyskurs jako porzadek wypowiedzi, ktore
taczy wspolny temat, ktére posiadaja zespol inherentnych oraz formalnych zasad, ktore
przybieraja specyficzne funkcje i formy, i ktdre naznaczone sa mechanizmami wladzy: W
wypadku tej pracy porzadek wypowiedzi stanowi¢ bedzie pewien zamknigty zbidr czasopism.
Ich wspdélnym mianownikiem tematycznym jest sytuacja spoteczno-polityczna Kos$ciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w okresie migdzywojennym oraz tozsamos¢ konfesyjna
I narodowa jego cztonkow.

Wspomniane przez Foucault struktury wladzy na przykladzie dyskursu ewangelickiego
przesledzi¢ jest stosunkowo latwo — nie pozostawia bowiem wiele watpliwosci z jakich
osrodkéw koscielnych plynety drukowane w czasopismach tresci 1 jakie osrodki wiadzy

koscielnej reprezentowaty'?!. Chociaz w teorii Foucault wiadza, czy w znaczeniu politycznym,

116 Odn. problematyki i r6znych koncepcji hermeneutyki: Elena Ficara (red.), Texte zur Hermeneutik. Von Platon
bis heute, Stuttgart 2015.

117 por. Stephan Kammer, Roger Liideke (red.), Texte zur Theorie des Textes, Stuttgart 2005.

18 Mozna tu przywota¢ rowniez koncepcje austriackiej badaczki Ruth Wodak (m.in. R. Wodak, Dyskurs
populistyczny: retoryka wykluczenia a gatunki jezyka pisanego, w: N. Fairclough, A. Duszak (red.), Krytyczna
Analiza..., s. 185-215) i jej koncepcje czteropoziomowego kontekstu w analizie tekstow historycznych: 1.
bezposredni kontekst jezykowy, 2. kontekst intertekstualny/interdyskursywny, 3. kontekst ,,Teorii Sredniego
Zasiegu”, 4. kontekst ,,Wielkich Teorii” (za: Violetta Kopiniska, Koncepcja czteropoziomowego kontekstu Ruth
Wodak jako wyraz interdyscyplinarnosci w analizie dyskursu, ,,Kultura —Spoteczenstwo — Edukacja”, t. 12, nr 2,
Poznan 2017, s.188). W moim przekonaniu proponowany przez badaczke praktyczny schemat (ktéremu nadano
miano szkoty Historycznej Analizy Dyskursu) jest niezwykle intuicyjny i stanowi naturalne podej$cie wigkszo$ci
badaczy do analizowanych tekstow. Znajduje on czg$ciowe zastosowanie rOwniez w tej pracy.

119 Do glownych prac teoretycznych Foucault na ten temat nalezg przede wszystkim L archéologie du savoir
(Paryz 1969) — tutaj korzystam z niemieckoj¢zycznego ttumaczenia Archeologie des Wissens (Frankfurt 1973)
oraz L"ordre du discours (wyktad inauguracyjny wygloszony w Collége de France 2 grudnia 1970 r.) — tutaj
korzystam z polskiego wydania Porzgdek dyskursu (Gdansk 2002).

120N, Fairclough, A. Duszak, Wstep. Krytyczna analiza dyskursu — nowy obszar badawczy dla lingwistyki i nauk
spotecznych, w: N. Fairclough, A. Duszak (red.), Krytyczna Analiza Dyskursu, Krakéw 2008, s. 9.

21 Foucault proponuje analize dyskursu poszukujaca stojacych za danymi wypowiedziami o$rodkow wtadzy i ich
interesow i z kolei wykluczanych lub dyskryminowanych grup jako ,,analiz¢ krytyczng” (w odréznieniu od analizy
genealogicznej). Kwestia nastawienia do mniejszosci wyznaniowych (m.in. Zydéw lub mniejszych odlamow
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czy spolecznym, ma rézne poziomy wptywajgce na dyskurs, przypadek Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego unaocznia, ze tylko najwyzsze o$rodki wiladzy, wzglednie najlepiej
skonsolidowane grupy, mialy finansowe mozliwo$ci wydawnicze, a wigc zdolnos¢ wplynigcia
na dyskurs prasowy. Chociaz pojawialy si¢ rowniez oddolne inicjatywy wydawnicze, nie
wykazywaty sie one z reguly wiekszym zasiggiem i ich zywot byt z reguty krotkit??,

Dla danej analizy znacznie istotniejsze bedzie zatem genealogiczne ujecie problemu, tzn.
proba identyfikacji zrédet pewnych mysli, wypowiedzi i powigzanych z nimi ocen stanowisk
kulturowych'?3: czy to poprzez jawne odwotywanie si¢ do tradycji ruchoéw narodowych (np.
poprzez odniesienie do kanonéw literatur narodowych) lub nacjonalistycznych (odwotania do
postaci wodzéw, waznych wydarzen czy bitew), czy to w pewnych nurtach religijnych i
teologicznych, wreszcie w osobistych doswiadczeniach i osobistej emocjonalnosci autorow.
Jak zauwaza Foucault: ,,Roznica pomiedzy przedsiewzigeciem krytycznym a przedsiewzieciem
genealogicznym dotyczy nie tyle przedmiotu czy domeny, ile celu ataku, perspektywy,
oznaczenia granic”t?,

Wedhug Foucault instytucje wladzy nie zawsze ujawniajg si¢ w dyskursie, pozostajac
bezimiennymi sitami wptywajacymi na kultywowane tabu, zakazy i konstrukty myslowe. I
taka niewatpliwie instytucja wiadzy stojacg ponad wtadzami koscielnymi 1 walnie wplywajaca
na dyskurs jest instytucja panstwa, w interesujacym nas przypadku panstwa polskiego,
posiadajacego wptyw, chocby juz przez narzedzie cenzury, na ramy dyskursu prasowego w
Polsce!?®. Nalezy tez wspomnieé o takich strukturach wladzy jak struktury spoteczne, ktore
warunkowaty daleko idace wykluczenie z aktywnego udzialu w dyskursie prasowym danego
okresu kobiet, reglamentacja udzialu w dyskursie dla 0osob z nizszych warstw spotecznych,

gorzej wyksztatconych etc.

protestanckich), kwestia udziatu kobiet w zyciu koscielnym etc. moglyby stanowi¢ niewatpliwie wazny i ciekawy
obiekt dalszej krytycznej analizy tych czasopism.

122 Czasopisma o nietrwatym i krotkim okresie ukazywania si¢ okresla si¢ jako efemerydy. Do takowych mozna
zaliczy¢, np. ,,W Stuzbie Zbawiciela: pismo Zgromadzenia S.S. Djakonis ‘Tabita’ w Warszawie-Skolimowie”, J.
Kunert (red.), r. 1, nr 1 (pazdz. 1934) —r. 2, nr 8 (1935); ,,Polska Reformacja”, Marjan Piechocinski (red.), r. 1,
nr 1 (sierp. 1929) —nr 3 (pazdz. 1929); ,,Nowe Czasy: miesiecznik poswiecony zyciu ludu polsko-ewangelickiego
na Slasku”, Pawet Kaleta (red.), r. 1, nr 1 (1 pazdz. 1929) —r. 1, nr 2 (1 list 1929). Ktaczkow w swoim zestawieniu
wymienia wiele innych efemeryd, ktdrych istnienia na podstawie wspotczesnych katalogow nie da si¢ potwierdzi¢
(por. J. Ktaczkow, Koscidl... s. 199-205).

123 M. Foucault, Porzgdek dyskursu, s. 43nn.

124 |bidem, s. 47.

125 Na temat problemu cenzury w II Rzeczypospolitej, m.in. Michatl Pietrzak, Reglamentacja wolnosci prascy w
Polsce (1918-1939), Warszawa 1963. W tym kontekscie trzeba zauwazy¢, ze o ile kontrola tresci istniata na
przestrzeni calego dwudziestolecia miedzywojennego, jej charakter, restrykcje i a takze same przepisy dotyczace
prasy zmieniaty si¢ i w réznych okresach wywieralty rézny wplyw na dziatalno$¢ redakcyjng. To z kolei
wymagaloby w kontekscie danej prasy osobnego opracowania.
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Foucault w dziele Porzqgdek dyskursu wymienia szereg mechanizmow, jakimi instytucje
wiladzy moga postuzy¢ si¢ do kontrolowania dyskursu. Do najwazniejszych kategorii zaliczajg
si¢: wykluczenie i zakaz (,,Dobrze wiemy, Ze nie mamy prawa powiedzie¢ wszystkiego, zZe nie
mozemy mowic o wszystkim w kazdej sytuacji, wreszcie — ze byle kto nie moze mowic¢ o byle
czym”'), podziaf i odrzucenie (na to co ,,zdrowe” i na to co ,nieczyste”, ,,szalone” — w
kontekscie dyskursu konfesyjnego ,,zdrowe” mozna interpretowac jako to co jest boze, a wigc
zgodne z naukg chrze$cijanska, odrzuceniu za$ ulegaja postawy sympatyzujace chocby z
ruchami ateistycznymi badz wrogimi ideom luteranskim), uznanie opozycji prawdy i falszu
okreslana réwniez mianem woli prawdy (zatozenie, ze kto§ musi mie¢ racj¢ i by¢ posiadaczem
absolutnego systemu prawd i klucz oddzielania prawdy od fatszu)*?’. I tak na przyktad w
kontekscie dyskursu ewangelickiego wola prawdy przejawia si¢ w nieustannej polemice z
Kosciotem katolickim.

Foucault opisuje owe mechanizmy jako kulturowo uniwersalne i wydaje si¢, ze tak
sformutowane znajduja one daleko idace odzwierciedlenie takze w omawianych tekstach
prasowych. Prasa ewangelicka jest zatem zaréwno elementem szeroko pojetego dyskursu, jak
i forma jego reglamentowania. Jednocze$nie rzeczywistos¢ spoteczna samego Kosciota wydaje
si¢ przeSciga¢ proby reglamentacji ze strony wiadz koscielnych skupionych wokot
warszawskiego konsystorza, tworzac nowe, nieformalne osrodki wladzy (wplywu) i
odpowiadajac na proby kontroli tg samg bronig — poprzez aktywno$¢ wydawnicza, pozwalajac

wptynaé do dyskursu pisemnego ideom cze$ciowo opozycyjnym'?,

2.3. Prasa ewangelicka

2.3.1. Dyskurs prasowy

Karol Szajnocha pisat, Ze literatura czasowa (periodyczna) jest sumg historii kazdego
narodu 1 spotecznosci, ,,nie tylko dziennikarska kronika jego politycznych wypadkow, lecz
oraz obrazem jego wszechstronnego umystowego wyksztalcenia sie i postepu”'?. Majac na

uwadze 6w charakter pracy jako ,S$wiadectwa” kultury danej grupy spolecznej, warto

126 1pidem, s. 7.

127 1bidem s. 8-12.

128 por. dziatalno$c wydawnicza grupy Arbeitsgemeinschaft deutscher Pastoren, cz. 11, 3.3.

129 Karol Szajnocha, Literatura czasowa w Polszcze, Wroclaw 1848, za: Mieczystaw Kafel, Prasoznawstwo,
Warszawa 1966, s. 43.
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przytoczy¢ takze koncepcje socjologiczng Emila Durkheima, wedlug ktérego wyobrazenia
religijne danej spotecznosci sa do pewnego stopnia odbiciem jej charakteru i struktury*.
Prasa ujawnia ponadto w skompresowanej formie tematy i obrazy pojawiajace si¢ w
szeroko pojetym dyskursie danej grupy. Na podstawie wcze$niej przytoczonych uwag
dotyczacych dyskursu w rozumieniu M. Foucault mozna okresli¢ dyskurs na famach prasy jako
dobrze widoczny czubek gory lodowej polskiego dyskursu ewangelickiego w ogdle: dostepny
w takiej samej formie zaro6wno dla zainteresowanych czytelnikéw przed stu laty, jak i dzi$ dla
badacza.®*! Filozof Paul Riceur analizuje w eseju Mowa i pismo relacje migdzy dyskursem
mowionym a pismem, zwracajagc uwag¢ na uniwersalnos¢ stowa pisanego, ktdre jako

,intencjonalne uzewnetrznienie” potencjalnie dostepne jest dla kazdego®?

. Dyskurs zwigzany
z littera jest z reguly nie tylko utrwaleniem dyskursu moéwionego, lecz stanowi jego
rozwinigcie 1 warto$¢ dodana: wigkszos$¢ tekstow w prasie powstaje specjalnie i intencjonalnie
w celu opublikowania. Mamy tu do czynienia z mysla ludzka od razu zapisana, co wigze si¢
tez wg Riceura ze specyficznymi dla tej formy dyskursu problemami: relacji czytelnika i
autora, oraz interpretacji tekstu pisanego.

Ponadto ,,miedzy znaczeniem dyskursu i jego medium zachodzi swego rodzaju
zwarcie”3, Wigze si¢ to z problematyka medium w luhmanowskim ujeciu®®*. Media
drukowane — prasa i ksigzka — byly glownymi s$rodkami masowego przekazu, ktorymi
dysponowaly w omawianym czasie niepanstwowe instytucje pragnace wywiera¢ wptyw na
opini¢ publiczng (film i radio m.in. ze wzgledu na kosztowng infrastrukturg nie byly wowczas
powszechnie dostepne). Jednoczesnie media drukowane umozliwiaty anonimizacj¢ przekazu
— wiele tekstow prasowych nie jest imiennie podpisanych, co czyni niemal niemozliwym
rekonstrukcje pogladow jednego konkretnego autora. Tym bardziej istotna byta rola redakcji,
ktora wszelkie tresci sygnowala swoim nazwiskiem, stajac si¢ odpowiedzialng za ich
intencjonalne upublicznienie. Z tej przyczyny to wilasnie danym wydawcom w czg$ci
podsumowujacej przypisujemy imiennie pewne tendencje myslowe, reprezentatywne dla

grupy ich czytelnikow i zwolennikéw (por. cz. I11).

130 Tezy te odnosza sie do dzieta E. Durkheima Les formes élémentaires de la vie religieuse z 1912 r., za: Hubert
Knoblauch, Religionssoziologie, Berlin - New York 1999, s.58-71.

131 Tomasz Goban-Klas okre$la media pisane jako medium zdepersonalizowane, gdyz umozliwia ono zwracanie
si¢ do 0sob nieznanych, nawet do przysztych pokolen, por. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe.
Teorie i analizy prasy, radia, telewizji i Internetu, Warszawa 2004, s. 50.

182 Do znaczenia tekstu nalezy bowiem to, Ze jest on otwarta dla nieskonczonej liczby czytelnikéw i tym samym
dla interpretacji”, Paul Riceur, Mowa i pismo, wW: Jezyk, tekst, interpretacja, Warszawa 1989, s. 105.

133 1bidem, s. 101.

134 Niklas Luhman, Die Realitat der Massenmedien, Wiesbaden 2017.
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Dyskurs prasowy nalezy ponadto rozpatrywa¢ w hipotetycznym konteks$cie wszystkich
innych wypowiedzi pisemnych (listow, ogloszen) i ustnych (rozmow i dyskusji), ktore
ksztattowaly mniemania redaktorow, i ktore takze miaty wptyw na uksztaltowanie kulturowe
cztonkéw spotecznosci, a do ktérych jako badacze mamy dzis tylko szczatkowy dostep. Wazny
kontekst wskazujacy na istnienie takiego ,,glebokiego nurtu” dyskursu stanowig opisywane
przez historiografic wydarzenia o charakterze spoteczno-politycznym, ktore zaskakiwaty
samych redaktoréw gazet (jak chocby wydarzenia na synodzie konstytucyjnym Kosciota
Ewangelicko—Augsburskiego w latach 1922-1923)'%. Wydarzenia te same w sobie byly juz
pewna reakcja na wewnetrzny dyskurs, co wyraznie dokumentuje, ze dane tytuly prasowe
Sledzily tylko pewne sobie wiasciwe watki dyskusji wewnetrznej, na inne za§ reagowaly z
opdznieniem. Uswiadamiajg takze, ze kazdy numer czasopisma jest tylko pewnym kadrem,
bedacym w stanie uchwyci¢ ograniczong liczbe faktow. Wspomniane wydarzenia, a wigc fakty
historyczne, stanowig zreszta wazny budulec dyskursu (material publicystyczny) i nierzadko
punkt wyjscia do podjecia realnej debaty na tamach prasy dotyczacej tozsamos$ci narodowych
i kulturowych.*® Natomiast nie jest mojg intencja opisywanie konkretnych opisow wydarzen
i synchroniczne pordwnywanie reakcji redaktoréw na cezury polityczne w Polsce i na §wiecie.
Analiza ma na celu wyabstrahowanie etyczno-kulturowego ujecia sytuacji ewangelikow w
Polsce. Dopiero taki mozliwie petny obraz roznych punktow widzenia czyni pewne reakcje
protagonistow zycia koscielnego zrozumiatymi a nawet przewidywalnymi w kontek$cie
konkretnych wizji kulturowo-religijnych.

Odwotujac si¢ ponownie do czesto stosowanego modelu kultury jako gory lodowe;j
mozna takze zwrdci¢ uwage na to, ze prasa nie jest forma zbioru tekstow ujawniajacych
glebokie przekonania i wartosci piszacych jednostek. Wydawnictwa prasowe nalezy traktowac
jako kompromis miedzy autentyczng prezentacjg pogladow i obserwacji wlasnej wspolnoty, a
funkcjg reprezentacyjna, a co za tym idzie, silg rzeczy posiada charakter poprawnosciowy.

Przy czym tak jak cenzura mogta mie¢ wpltyw na dobor tematow i sformutowan pod
katem politycznym, o tyle grupa innych tresci wykluczana byta ze wzgledu na oddzialywania
struktur wtadzy. Do takich tematéw na pewno nalezg kwestie seksualnosci zawoalowane
tematami dotyczacymi spraw rodzinnych i wychowania dzieci czy problematyka choroby i
biedy zamaskowana w danych tytulach prasowych opisami dziatan charytatywnych Kosciota.

Inne watki wydaja si¢ wyraznie niedoreprezentowane w stosunku do nasilonego wystgpowania

135 Por. takze: poziom naturalny i spofeczny komunikacji, w: Eric Marget, Socjologia komunikacji i medidw, ttum.
Iwona Piechnik, Warszawa 2012, s. 6-7.

186 Dyskurs aktualizuje sie poprzez zdarzenie”, za: Damian Michaowski, Michal Otrocki, Hermeneutyka
dyskursu wedlug Paula Riceura, ,,Kwartalnik Filozoficzny ”, t. 41, nr 4, Krakéw 2013, s. 135.
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w prasie politycznej: tak chocby zagadnienia polityki wewnetrznej kraju, problematyka
polskiego nacjonalizmu czy praw innych mniejszo$¢ religijnych i narodowych (m.in.
mniejszos$¢ zydowskiej). Nie sg one co prawda przemilczane, ale posiadajg raczej marginalne
miejsce wobec ksztattujgcej postawy religijne i obywatelsko-narodowe publicystyki.

Wydaje si¢ mie¢ to wiele wspolnego z ramg tematyczng gazet. Nie miaty one charakteru
politycznego ani popularnego, starajacego si¢ trafi¢ do jak najszerszego grona odbiorcow, a
podporzadkowane byty ideologii i tematyce konfesyjnej, co do pewnego stopnia wyklucza je

137 Mozna tez przyja¢ z uwzglednieniem

z gtéwnego nurtu publicystyki omawianego okresu
przekazywanej w tej prasie nauki biblijnej w luteranskiej interpretacji, ze wazng rama
wyznaczajacg granice wypowiedzi w tej prasie byla etyka chrzesécijanska, ktora stanowila tez
zrédto czgsto podejmowanych w prasie tematow (dobroczynno$é, zaangazowanie koscielne,
teksty moralistyczne)®38,

Prasa konfesyjna jest rowniez cieckawym przykltadem tego, w taki sposob probowano na
tamach czasopism polaczy¢ tematy religijne z politycznymi i spoteczno-kulturalnymi. W
czasopismach tych mozna odnalez¢ zaréwno liczne teksty o charakterze religijnym jak i takie
dotyczace spraw polityki koscielnej lub tematyki $wieckiej, chociaz z reguly stanowig one
osobne, nie odnoszace si¢ do siebie kategorie tekstow. Tylko w rzadkich wypadkach po
przedrukowanym tekscie o charakterze $wieckim odnajdujemy komentarz redaktora, ktory
wyjasnia wybor takiego a nie innego tematu ze wzgledu na odniesienie do nauczania
konfesyjnego. Na ogot opis zycia koscielnego 1 prawd wiary oraz doniesienia o czasem
smutnych a czasem krwawych wydarzen w Polsce i na $wiecie (np. wojna polsko-bolszewicka)
koegzystuja obok siebie, odzwierciedlajac w ten sposob na ptaszczyznie tekstowej aporie wiary
chrze$cijanskie;.

Posiadajac nijako perspektywe lotu ptaka na wachlarz wydanych w okresie
miedzywojennym czasopism 1 zestawiajac ich wybrane teksty zyskujemy nowa perspektywe
porownania toposéw 1 sformutowan, ktéra trudna byly do osiagniecia dla przecietnego

czytelnika omawianego okresu historycznego. Takie zestawienie umozliwia przyjrzenie si¢

187 W wyczerpujagcym opracowaniu Andrzeja Paczkowskiego prasa konfesyjna nie zostaje wyodrebniona jako

osobna kategoria. W swoim opracowaniu autor poswigca wprawdzie podrozdzial prasie katolickiej (s. 293-296),
nie uwzglednia jednak ogolnego obrazu prasy wyznan mniejszosciowych. Opisujac natomiast prasg
niemieckojezyczna, wskazuje gtdwnie na nacjonalistycznie zaangazowang pras¢ mniejszosciowa (s. 343-346),
por. Andrzej Paczkowski, Prasa polska 1918-1939, Warszawa 1980.

138 Na temat wizji czlowieka i wyptywajacej zen luteranskiej etyki por. opracowanie Marcina Hintza, Etyka
ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium historyczno-systematyczne, Warszawa 2007; w szczego6lnosci dot.
dziewigtnasto- i1 wczesno dwudziestowiecznych nurtéw w teologii protestanckiej (w szczego6lno$ci
protestantyzmu spofecznego oraz etyki teologii Stowa Bozego) por. rowniez Christofer Frey, Etyka protestantyzmu
od reformacji do czasow wspolczesnych, thum. Stanistaw Cinal, Krakow 1991.
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sposobom wyrazania mysli i argumentowania, ktore — jak przyjmujemy — jako pewne

paradygmaty myslowe byly przejmowane przez czytelnikow*®

. W ten sposéb rozumiec
bedziemy ksztatltowanie opinii publicznej — oczywiscie przede wszystkim w obrebie

zainteresowanego grona czytelnikdw prasy ewangelickiej.

2.3.2. Charakterystyka zrodla

Tomasz Goban-Klas charakteryzuje pras¢ jako medium (no$nik) komunikacji
drukowanej, ktére ukazuje si¢ w formie periodycznej i poprzez to umozliwia zwrdcenie si¢ do
wigkszego grona czytelnikow i wyrobienie w nich nawyku korzystania, wzmacniajacego
kontakt z czytelnikiem i wptyw na niego*°. Przy czym, jak wskazuje Wiestaw Sonczyk brakuje
jednej spojnej definicji prasy i pojecie to traktuje si¢ z reguly jako nieostre, szczegdlnie
odno$nie kryterium regularnos$ci przekazu (periodycznos$ci), ktdorg mozna interpretowac
zaréwno jako regularnos$¢ czasowa jak i powtarzalnos$¢ tych samych tresci/przekazow (jedno
niekoniecznie musi i$¢ w parze z drugim)**.

Na potrzeby tej pracy pras¢ ewangelicka bedziemy definiowa¢ jako czasopisma
redagowane lub wydawane przez duchownych Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w
Rzeczypospolitej Polskiej 1 / lub bedace organem wydawniczym dla jakiej$ jednostki
organizacyjnej tegoz kosciota.

Glowny trzon dyskursu stanowig najtrwalsze (ukazujace si¢ przez ponad rok) tygodniki,
dwutygodniki 1 miesieczniki wydawane w réznych centrach polskiego ewangelicyzmu. Cho¢
roznig si¢ one migedzy sobg nieznacznie w warstwie formalnej, wiekszo$¢ z nich zachowuje
uktad: kazanie, publicystyka spoteczno-religijna, krotki dziat informacyjny z kraju 1 ze §wiata.
Czasopisma te dystansujg si¢ od (bezposredniego) lobbowania na rzecz danych stronnictw
politycznych, zajmujac si¢ gltownie problematyka wewnatrzkoscielng lub problematyka
powigzang z instytucjami dobroczynnymi, dbajac jednak o wtajemniczenie czytelnika w wazne
zagadnienia polityki narodowej i migdzynarodowej, a takze niezmiennie przywolujac histori¢
reformacji 1 znaczenie konfesji ewangelickiej dla spoteczenstwa.

Pierwotnie dla tej pracy zalozony podziat na pras¢ o charakterze krajowym i regionalnym
okazat si¢ w praktyce nie do utrzymania. W rzeczywistosci roznice w warstwie tekstowej

miedzy czasopismem regionalnym (gdzie region wskazywany jest w tytule lub poprzez organ

139 por. E. Maigret, Teorie komunikacji..., s. 5

140 por, T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., S. 51.

141 Wiestaw Sonczyk Watpliwosci zwigzane z definiciq normatywnq pojecia "prasa”, ,Media, Kultura,
Spoteczenstwo”, t. 3, nr 1, £.6dz 2008, s. 45-54.
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wydawniczy) a takim o deklarowanym zasiegu krajowym w wypadku wydawnictw
ewangelickich sg trudno uchwytne: w warstwie semantycznej, w doborze tematyki i uktadzie
tekstow trudno jest stwierdzi¢ migdzy nimi wyrazng réznic¢ jako$ciowaq.

Wobec braku doktadnych danych dot. naktadu i odbiorcow#?, nie da si¢ tez doktadnie
stwierdzi¢, ktore czasopisma czytane byly i rozpowszechniane na terenie catej Polski, a ktore
tylko w danym regionie. Mozna przyja¢ zatozenie, ze organy konsystorza rozpowszechnione
byly wsréd wigkszosci duchownych jako wazne forum komunikacji wewnatrzkoscielne;j, ale
odnosity si¢ one z reguly gtéwnie do zycia koscielnego w Warszawie, nie oddajac
rzeczywisto$ci spotecznej innych regionéw Polski. Z kolei czasopisma, ktorych historia i
ukazywanie si¢ $ci$le powigzane byly z pewnymi regionami (np. ,,Nowy Czas” na Slasku
Cieszynskim) po 1918 roku wykazywaty nierzadko ambicje publicystyczne i drukowaty teksty
dotyczace nie tylko sytuacji Kosciota w regionie, ale i catym kraju. Zdaje si¢ raczej, ze region
docelowy byl rzecza umowng majaca na wzgledzie dotarcie do réznych grup ewangelickich
odbiorcow!*,

W zbiorze czasopism zaliczanych tutaj to kategorii konfesyjnej mozna wyrdznic¢ tez
tytuly redagowane przez ewangelickich duchownych oraz takie, ktére powstawaly przy
znacznym wspoétudziale zaangazowanych wiernych. Ten drugi model wydawat sie szczeg6lnie
dobrze funkcjonowaé na Slgsku Cieszynskim, w ktérym wiodace czasopisma posiadaty
$wieckich redaktoréw (poza ,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”). Ze wzgledu na
luteranskie nauczanie o powszechnym kaptanstwie wiernych oraz z reguty umyslne zachecanie
do zaangazowania wiernych w koscielnej pracy redakcyjnej promowane przez duszpasterzy —
traktujemy obie grupy czasopism na réwni, o ile dana gazeta przynajmniej w tytule lub w
odniesieniu do wydawcy powotywala sie na tradycje ewangelicko-luteranska™**.

Wazna kategoria w obrebie dyskursu, to empirycznie tatwo uchwytna kategoria jezyka,
ktora dla semiotycznej analizy dyskursu posiada¢ moze donioste znaczenie. Przy zatozeniu
daleko idacej dwujezycznosci wielu cztonkow kierownictwa ko$cielnego, ma ona znaczenie

dla nas przede wszystkim o tyle, o ile daje ona wyraz pewnym podzialom kulturowym i

142 Dodaé nalezy, ze badaczom zajmujacy sie bibliografia tych czasopism nie udato sie w wiekszosci wypadkow
ustali¢ doktadnych naktadow wigkszosci czasopism (por. katalogi biblioteczne oraz opracowania wspomnianych
historykow). J. Ktaczkow zamieszcza w swoim zestawieniu dane dot. naktadu tylko w stosunku do nielicznych
czasopism (Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2017, s. 199-205) — dane te
uwzgledniam w opisie czasopism w cz. II.

143 Np. ,,Gazeta Mazurska. Pismo po$wiecone sprawom Mazur ewangelickich”, ,,Nowiny. Pismo tygodniowe
poswigcone sprawie ludu ewangelickiego w bytej dzielnicy pruskiej”, ,,Ewangelik Gornoslaski. Organ
Towarzystwa Polakéw Ewangelikow na Gorn.-Slasku.”, ,,Przeglad Ewangelicki. Organ Polskich Zborow
Ewangelickich na Pomorzu i w Poznanskiem” itd.

144 Czyni tak tez wiekszo$é badaczy przedmiotu, por. opracowania J. Szerudy, E. Kneifla, W. Gastparego, J.
Ktaczkowa i innych, por. rozdziat 2.1.
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ideologicznym. O wyborze jezyka decydowaly niewatpliwe tez kompetencje lingwistyczne
autorow, bowiem wobec wymagan pracy redakcyjnej znajomos¢ danego jezyka (w wypadku
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce byly to przede wszystkim j. polski i j.
niemiecki) na najwyzszym poziomie byta koniecznoscia. To z kolei wymuszato pod tym katem
pewne decyzje kulturowe. Natomiast wobec istniejgcych na tonie tego Kosciota podziatow,
wybor jezyka nigdy nie byl neutralny 1 wigza¢ si¢ musial zawsze z selekcjonowaniem grupy
odbiorczej oraz ksztaltowaniem jej postaw narodowych. Co wigcej, kazda polskoj¢zyczna
publikacja wzmacniata w kontek$cie debaty kulturowej glos polski, kazda niemiecka —
manifestowata obecnos¢ kultury etnicznych przodkéw w zbiorowo$ci wiernych.

Tabela 1: Gléwne tygodniki, dwutygodniki i miesi¢czniki o regionalnym i
ponadregionalnym zasiegu ukazujace si¢ w okresie miedzywojennym
(w porzadku chronologicznym powstawania i podziale jezykowym)

Nazwa periodyku  Podtytul Dodatki Miejsce i okres Wydawca
ukazywania sie i /redakcja'®®
okres

polskojezyczne

,,Zwiastun m.in. ,,Zwiastun Warszawa Wyd. Kolegium

Ewangeliczny” od - Dawniej Ewangeliczny: 1921-1939 Koscielne zboru

1939 ,,Zwiastun ~Ewangelik” miesi¢czny dodatek (tygodnik) ewang./augsbursk

Ewangelicki”4 - Zatozony w 1862 teologiczno — iego w

.17 przez Ks. Dr. biblijny” Warszawie;

Leopolda Otto (1939) red. Ks. Zygmunt
Michelis; od
1939 red.
Wiadystaw
Ludwik Ewert

“Nowy Czas” - Pismo polityczne i Cieszyn Wyd.

ewangelicko- 1877-1927 Towarzystwo

koscielne. (tygodnik / Ewangelikow

- Zatozyciel $w. Ks. dwutygodnik) Slaskich

Superintendent Dr. (reprezentowane

Teodor Haase

przez ks. Jozefa

- Organ Gabrysia); red.
Ewangelikow Jerzy Cienciata
Slaskich.
“Poset Pismo poswigcone Cieszyn Wyd. Koto
Ewangelicki” sprawom ludu Slaskie

ewangelickiego Stowarzyszenie

1%5 Tutaj trzeba zwroci¢ uwage na problematyke relacji wydawcy i redakcji danego czasopisma. Podczas gdy ten
pierwszy (osoba fizyczna lub prawna, np. stowarzyszenie) zatwierdzata calo$¢ tresci gazety i odpowiadata jej
rozpowszechnienie, redakcja przygotowywata teksty i byta odpowiedzialna za wypelnienie tresciami czasopisma
(w mysl ustawy prasowej z 1927 r.), por. Katarzyna Todos, Polskie prawo prasowe w latach 1919—1939, w: Z
Dziejow Prawa, t. 10, nr 18, Katowice 2017, s. 106-139. W wypadku m.in. czasopism takich jak ,,Glosy
Koscielne”, ,,Nowy Czas” czy ,,Zwiastun Ewangeliczny” mamy do czynienia z do$¢ typowa sytuacja, w ktorej
wydawca (duchowny lub jednostka ko$cielna) powierzata redakcje osobom swieckim.

146 Zwiastun Ewangeliczny” zatozony w 1863 1. przez ks. Leopolda Otto byt czasopismem polskojezycznym o
najdluzszej tradycji — podane tutaj dane dot. miejsca i redakcji dotyczg lat 1921-1939, por. czes¢ 11 rozdz. 1.3.
147 Pod koniec lat trzydziestych nastepuje korekta daty w podtytule na 1863 r.



,Stowo Zywota”

“Ewangelik %0

“Glos
Ewangelicki”

,(Gazeta
Mazurska’ 5

- Pismo ewangelickie
- Miesigcznik
poswiecony misyi
wewnetrznej

Organ Ewangelikow
Polskich

Pismo tygodniowe
poswigcone sprawom
Kosciota
Ewangelicko-
Augshurskiego w
Polsce

Pismo poswigcone
sprawom Mazur
ewangelickich
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1910-1938%48
(tygodnik)

Ligota
Kameralna/Cieszyn
1910-19259
(dwutygodnik)

Warszawa
1919-1921
(dwutygodnik /
miesi¢cznik)
- ,,Gwiazdka — Warszawa
pisemko dla dzieci 1920-1939
szkotki niedzielne;. (tygodnik)
Dodatek do Glosu
Ewangelickiego”
(1934-39)
- Na Wyzyny:
dodatek dla
mtodziezy do Glosu
Ewangelickiego"
(1924-39)
- Dodatek Warszawa,
Ilustrowany do Dziatdowo
,»Oazety Mazurskiej”  1922-1933
- Nasz Swiat: (tygodnik)

miesigcznik dla
naszej mlodziezy,
1929-33

-Nasz Swiatek:
miesigcznik dla
naszej dziatwy:
bezptatny dodatek do
"Gazety Mazurskiej".
1929-1933

148 W 1938 przeksztalcony w ,,Ewangelicki Posel Cieszynski”.
19W 1925 r. przeksztalcony w ,,Glosy Koscielne”.

150 Ewangelik” moze by¢ i w niektorych bibliografiach bywa traktowany jako element cyklu ,,Zwiastuna
Ewangelicznego” (noszacego przez pewien czas podtytut ,,Dawniej ‘Ewangelik’”). Jednak numeracja wlasna
czasopisma z lat 1919-1921 sugeruje traktowanie go raczej jako osobnego projektu wydawniczego.

151 Czasopismo utworzone w celu umacniania polskojezycznego ewangelicyzmu na przylaczonych do
Rzeczypospolitej w 1920 r. terenach mazurskich (ziemi dziatdowskiej).

Ksiezy; red. ks.
Jan Stonawski,
Pawel kozusznik,
Ferdynand
Dyrna, ks. Jozef
Nierostek, ks.
Pawel Nikodem,
ks. Otton
Kubaczka

Wyd.
Towarzystwo
Ewangelikéw w
Cieszynie (od
1919 r. wyd.
Spotecznosé
Chrzescijanska w
Cieszynie); red.
ks. Karol Kulisz

Wyd. Kolegium
Koscielne zboru
Ewang.-
Augsburskiego w
Warszawie; red.
ks. Adolf Henryk
Rondthaler

Wyd. i red. Ks.
Feliks Gloeh;
(1924-1929 red.
ks. August Loth)

Wyd. Zrzeszenie
Ewangelikow
Polakow; red. ks.
Feliks Gloeh,
Emilia
Sukertowa-
Biedrawina


https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L
https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L
https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L
https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L
https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L

L 99152
»Nowiny”

,,Gtosy Koscielne”

»Ewangelik”, od
1938:

»Ewangelicki Posetl
Cieszynski”1%

»~Ewangelik

Gornoslaski”ss

,»Przeglad
Ewangelicki”

Pismo tygodniowe
poswiecone sprawie
ludu ewangelickiego
w bylej dzielnicy
pruskiej

Tygodnik
poswigcony sprawom
naszych zboréw i
misji wewngtrznej

Pismo tygodniowe
poswiecone sprawom
zborowym i
spotecznym ludu i
kosciota
ewangelicko-
augsburskiego na
Slgsku Cieszynskim
w Republice Czeskigj
/ od 1938: Pismo
poswiecone sprawom
relig.-koscielnym,
oswiatowym i
spotecznym ludu i
Kosciota na Slasku
Cieszynskim

- Organ Towarzystwa
Polakow
Ewangelikow na
Gorn.-Slasku.

- Tygodnik
poswiecony sprawom
religijno-
spotecznym.

-Organ Polskich
Zborow
Ewangelickich na
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- Nasz Swiat:
miesi¢cznik dla
naszej mlodziezy,
1929-1932

-Nasz Swiatek:
miesi¢cznik dla
naszej dziatwy
1929-1933

Glosy Koscielne do
Naszej Mtodziezy
1927-1932

- Mtodziez
Ewangelicka:
dodatek do
"Ewangelika"

1928

- Przyjaciel dziatek.
Bezptatny miesigczny
dodatek do
»Ewangelickiego
posta cieszynskiego”
1938-1939

Maly Ewangelik.
Bezptatny dodatek do
"Ewangelika
Gornoslaskiego"
1938

Przeglad Mtodziezy:
miesigczny dodatek
do "Przegladu
Ewangelickiego™
1934-1935

Warszawa,
Odolanéw
1924-1933
(dwutygodnik /
tygodnik)

Cieszyn
1925-19391%3
(tygodnik /
dwutygodnik)

Czeski Cieszyn,
Cieszyn Zachodni

1925-1939
(tygodnik)

Katowice
1932-1939
(tygodnik)

Bydgoszcz,
Warszawa,
Cieszyn, L6dz
1934-1939
(dwutygodnik /
tygodnik)

Wyd. Tow.
Ewangelickie w
Poznaniu; red.
Jozef Pawlica

Wyd. ks. Karol
Kulisz;

red. Andrzej
Cymorek

Wyd. Oskar
Michejda;

red. Jerzy
Unucka,

Pawet Heczko,
Andrzej Unucka,
ks. Emanuel
Tlotka

Wyd.
Towarzystwo
Polakéw
Ewangelikéw na
Gornym Slasku;
red. ks. Alfred
Figaszewski, ks.
Jerzy Kahane,
ks. Ryszard
Danielczyk

Wyd. ks. Ryszard
Danielczyk (z
ramienia Polskich
Zborow
Ewangelickich na

152 Mutacja ,,Gazety Mazurskiej”. Czasopismo utworzone z przeznaczeniem dla ludnosci polsko-ewangelickiej
zamieszkujacej potudniowe powiaty woj. poznanskiego (pow. kepinski, ostrowski, odolanowski), za:
http://katalog.nukat.edu.pl 23.11.2024.
153 Przeksztatcony w ,,Godzina”.

154

-Ewangelicki Posel Cieszynski” powstat z potaczenia czasopisma ,,Ewangelik. Pismo tygodniowe, poswigcone

sprawom religijnym, zborowym i spotecznym ludu i Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego na Slasku
Cieszynskim w Republice Czechostowackiej” (1925-1938) oraz ,,Posta Ewangelickiego™” (1910-1938).

155 W kontekscie Gornego Slaska mozna wymienié réwniez ,Nowiny Ewangelickie. Organ Towarzystwa
Ewangelickiego na Gormnym Slasku”, Kluczbork 1921, red. ks. Karol Banszel, ktory jednak ukazywat sie
najprawdopodobniej tylko przez niespeina rok i w zwigzku z tym zakwalifikowany musi by¢ jako efemeryda

wydawnicza.


https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L
https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L
https://katalogi.bn.org.pl/discovery/fulldisplay?vid=48OMNIS_NLOP%3A48OMNIS_NLOP&docid=alma991006416809705066&context=L

,,Godzina”

Pomorzu i w
Poznanskiem!%

- Organ
ewangelicyzmu
polskiego w kraju i
za granicg

Pismo poswigcone
polskim religijnym
spostrzezeniom

Czasopisma niemieckojezyczne

“Neue
Evangelische
Kirchen-Zeitung”

“Unsere Kirche”

,,Der Friedensbote”

,»Evangelisches
Wochenblatt”

»Weg und Ziel”

,Neues Leben”

Evangelisches
Gemeinde- und
Familienblatt

Wochenblatt fiir die
evangelisch-
lutherische Kirche
des Warschauer
Konsistorial-Bezirks

Evangelisch-
lutherische
Wochenschrift in
Polen

Monatsschrift der
deutschen
Pastoralkonferenz
der ev.-augsb. Kirche
in Polen

Organ fr die
Christlichen
Gemeinschaften in
Polen, innerhalb der
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- dodatek berlinski
,,Bilder Bote fiir das
evangelische Haus*

- austriackie pisemko
»Samann‘

- Wolhynische
Beilage des
,,Friedenboten‘
1924-1929

- Hlustrierte Beilage
des ,,Friedensboten”
1929

- Kelle und Schwert
1925-1929

- Der Kinderfreund
1921-1939

Cieszyn
1939
(miesigcznik)

Bielsko
1884-1939
(miesigcznik)

Warszawa, 1.6dz
1906-1920
(tygodnik)

Lodz
1920-1939
(tygodnik)

Warszawa, 1L.6dz
1921-1922
(tygodnik)

Lodz
1926-1928
(tygodnik)

Lodz
1927-1939
(dwutygodnik)

Pomorzu i w
Poznanskiem);
red. ks.
Waldemar Preiss

Wyd. ks. Karol
Kulisz;

red. Pawet
Kozusznik

Wyd. i red. ks.
Richard Wagner;
red.

Ks. Rudolf
Czerny

Wyd. ks. Paul
Hadrian; red. ks.
P. Hadrian, ks.
Rudolf Schmidt,
ks. Otto Krenz

Ks. Julius
Dietrich

Wyd i red.
Ryszard Goller®

Wyd. i red. ks.
Adolf Doberstein

Wyd. i red. ks.
Pawet Otto

156 Chociaz dominujgcymi na Pomorzu i w Poznanskiem a takze na Gérnym Slasku organizacjami koscielnymi
byty niemiecko zorientowany Kosciot Ewangelicko-Unijny oraz Ewangelicki Kosciot Unijny na polskim Gérnym
Slasku, z czasem swoja dzialalnos¢ duszpasterskg i kulturows rozwinety tam réwniez przywigzane do kultury
polskiej wspolnoty zwigzane z Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim. Wymienione w tym spisie czasopisma

byty organami tychze.

157 J. Ktaczkow podaje (najprawdopodobniej za J. Szerudg) jako redaktoréw Z. Michelisa i O. Friesego — jednak
W szacie czasopisma nic nie wskazuje bezposrednie na zaangazowanie redakcyjne tych duchownych, por. Jan
Szeruda, Die evangelisch-kirchliche Literatur und Presse in Polen, ,,Ekklesia”, t. 5, s. 254; J. Ktaczkow, Kosciot
Ewangelicko-Augsburski..., s. 199.
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evangelisch-
lutherischen Kirche

»Evangelisch — Erbauungs- und Gabin Wyd. ks. Bruno
Lutherischer Berichtsblatt 1932-1939 Gutknecht; red.
Weichselbote” (dwutygodnik) ks. Bruno

Gutknecht, ks.
Johann Buse,
Siegmund
Gutsch, Rudolf
Gundlach i inni

»Wolhynischer Fuck 1935-1938 Wyd. Pastoren

Bote”, od 1928 (tygodnik, od 1928  Wolhyniens

,, Wolhynischer rocznik)

Volkskalender”

“Luthererbe in Gemeindeblatt fiir Luck, L.6dz Wyd. ks. Eduard

Polen” die deutschen 1938-1939 Kneifel, red. ks.
Gemeinden der (miesigcznik) Alfred
Evangelisch- Kleindienst
Augshurgischen
Kirche

158

To wlasnie podziat wedtug jezyka czesto dominuje w literaturze przedmiotu®®, jednak o
ile ze wzgledu na analiz¢ dyskursu pod katem tematyki narodowej podziat taki wydaje si¢
usprawiedliwiony, o tyle analiza aspektow kulturowych charakteryzujacych opisywang grupe
badawcza jako jedng konfesyjng calos¢ wydaje si¢ zawezac i falszowac horyzont tego, co
ewangelickie w odr6znieniu od tego, co polskie lub niemieckie. Proponujac w analizie dyskursu
tytuty gazet polskojezycznych 1 niemieckojezycznych, szukam punktow stycznych

wskazujacych na ponadnarodowe kody kulturowe, ktore pomimo réznic ideologicznych, wcigz

158 punktem wyijscia dla przedstawionego tutaj wyliczenia czasopism jest tabelaryczne opracowanie tychze w
publikacji J. Ktaczkowa Kosciol Ewangelicko-Augsburskie w Polsce w latach 1918-1939 (Torun 2017, s. 199-
205). Badacz ten z kolei opierat si¢ na zestawieniach Jana Szerudy (Bibliografia Polsko-Ewangelicka w XIX i XX
wieku, ,,Rocznik Ewangelicki”, Warszawa 1925, s. 327-416). Informacje zawarte w pracach Ktaczkowa zostaty
poréwnane z danymi katalogu elektronicznego Biblioteki Narodowej oraz katalogu NUKAT i poszczegdlnych
bibliotek zawierajgcych egzemplarze danych czasopism (m.in. Deutsche Nationalbibliothek) a takze z danymi
zawartymi bezposrednio w czasopismach, co pozwolito na pewng korekte odn. czasu i miejsca wydawania oraz
redaktorow niektorych czasopism. Klaczkow wymienia ponadto szereg czasopism, ktéorych w polskich i
niemieckich katalogach bibliotecznych nie mozna odnaleZz¢. Spora cze$¢ z nich to tzw. efemerydy (por. 2.2.). W
zestawieniu pojawiaja si¢ rowniez publikacje takie jak Biuletyn Ewangelicki, Dziennik Urzedowy Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej (Warszawa) oraz Wiadomosci Koscielne Polskiego
Zboru Ewangelickiego (Bydgoszcz), ktore ze wzgledu na charakter czysto informacyjny nie zawierajacy tekstow
o charakterze publicystycznym wykluczone zostaja w tym zestawieniu.

159 Por. np. opracowania J. Szerudy (Bibliografia Polsko-Ewangelicka...) czy W. Gastparego (Polskie czasopisma
ewangelickie...) — polski oznacza w tym kontekscie tyle co polskojezyczny. Takie podejscie przez dlugi czas nie
oddawato calej gamy postaw kulturowych w luteranizmie na ziemiach polskich. J. Klaczkow przyjmuje natomiast
w swoich opracowaniach porzadek regionalny, w ktorym odnosi sie do wydawnictw zarowno polsko- jak i
niemieckojezycznych (por. J. Klaczkow, Kosciél Ewangelicko-Augsburski...; Czasopismiennictwo
protestanckie...). Takie podejscie jest podstawa rowniez mojego opracowania.
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prowadzily do pojmowania si¢ ludzi zantagonizowanych narodowosci jako jedng wspdlnote
religijna.

Warto zwroci¢ uwage na wyliczone tutaj dodatki czasopism®®®, ktére wymieniane sa
przez J. Szerude i J. Ktaczkowa na réwni z ich macierza wydawnicza. Wsréd dodatkéw mozna
wymieni¢ te regionalne i dziecigce. Tutaj uznawane sg one za rozszerzenie lub uzupetienie
dyskursu w obrebie danego czasopisma i nie sg traktowane jako osobne tytuty (por. niezalezne
wydawnictwa prasy dziecigcej i mtodziezowej, tabela 2). W spisie tym zabraklo takze
czasopism, ktore byly wydawnictwami krotkotrwatymi (efemerydami) i nie utrzymaly si¢ na
scenie wydawniczej — mozna w zwigzku z tym przyjaé, ze nie ksztaltowaly one w sposob
dhugofalowy dyskursu koscielnego®®?.

Waznym przejawem dziatalnos§ci wydawniczej Kosciota byty tez publikacje
okolicznosciowe dokumentujace szczegdlne wydarzenia lub dziatania w obrgbie wspdlnoty,
np. dodatek okolicznosciowy do ,,Gazety Mazurskiej” z okazji rocznicy grunwaldzkiej dot.

162

Dzialdowszczyzny~°- czy W gore serca ku upamigtnieniu uroczystosci poswiecenia kosciota

ewangelickiego w czeskiej czesci Cieszyna w r. 1932163,

Poczesne miejsce na ewangelickiej scenie wydawnicze] zajmowaty takze kalendarze
ewangelickie, tzn. roczniki zawierajgce zbidr roznych tekstow o tematyce spolecznej,
historycznej i religijnej z przeznaczeniem do lektury przez caty rok'®*. Kalendarze te nie sg
jednak typowym przejawem publicystyki prasowej 1 z powodzeniem moga sta si¢
przedmiotem osobnego opracowania. W formie rocznikow ukazywaly si¢ rowniez

sprawozdania niektérych instytucji dobroczynnych, np. ,,Diakonat Warszawski Tabita”%°,

160 por. Danuta Adamowicz, Dodatki: proba systematyzacji (prezentacja), Torun 2005,
https://kpbc.umk.pl/Content/73772/Dodatki-proba_systematyzacji-Danuta_Adamowicz.pdf

161 Do takich czasopism zaliczy¢ mozna: ,,W Stuzbie Zbawiciela. Pismo Zgromadzenia S.S. Djakonis ‘Tabita> w
Warszawie-Skolimowie”, red. J. Kunert; ,,Polska Reformacja”, red. Marjan Piechocinski; ,,Nowe Czasy.
Miesiecznik po$wiecony zyciu ludu polsko-ewangelickiego na Slasku”, red. Pawet Kaleta; ,,Ogniwo. Organ
Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego w Bydgoszczy” red. Jerzy Chwastek; ,,Lobet den Herren mit Posaunen”
red. Julius Dietrich, por. J. Ktaczkow, Kosciét Ewangelicko-Augsburski... s. 199-205.

162 Informacja za: https://epdz.powiatdzialdowski.pl/gazeta-mazurska/ [5.11.2023].

163 Jozef Berger, W gore serca, Cieszyn Zachodni 1932, na podstawie: https://knihovna.muzeumct.cz/

164 0d 1896 r. w warszawskim wydawnictwie W. Mietke wydawany byt ewangelicki kalendarz ,,Hausfreund”.
Od 1920 r. stat si¢ on kalendarzem polskojezycznym wydawanym pod nazwg ,,Przyjaciel domu. Kalendarz dla
ewangelikéw”. Jako reakcja na ,,spolonizowanie” tego kalendarza o dtugiej tradycji w tédzkim wydawnictwie
Libertas, w ktorym wydawane byly konserwatywne organy todzkich Niemcow takie jak ,,Freie Presse” i
,»Volksfreund”, zaczat ukazywac si¢ ,,Volksfreund-Kalender”. Wprawdzie w pierwszych latach toédzcy pastorzy
tacy jak ks. J. Dietrich, Ph. Kreutz, A. Doberstein czy G. Schedler wspotpracowali z tym wydawnictwem, z
czasem jednak bardziej umiarkowani pastorzy zaczeli odwracac si¢ od tego wydawnictwa a teksty o tematyce
chrzescijanskiej zastgpowaly artykuly o przestaniu narodowo-socjalistycznym. Dlatego kalendarz ten, w mojej
opinii, trudno jest zakwalifikowa¢ jako wydawnictwo ewangelickie (inaczej Ktaczkow, por. Kosciol
Ewangelicko-Augsburski..., s. 204, takze Czasopismiennictwo protestanckie..., s. 386). Dla ludnos$ci mazurskiej
wydawany byt ponadto przez Emili¢ Sukertowa-Biedrawing i Karola Malika ,,Kalendarz dla Mazurow” (1924-
1928).

165 Red. ks. Mieczystaw Riiger, Warszawa 1924-1932.
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Podobnie warto tez wspomnie¢ o ,,Roczniku Teologicznym”, w ktorym duchowni publikowali
(i publikujg) prace naukowe z zakresu historii Kosciota i teologii — jednak publikacje naukowe,
jako przeznaczone dla do$§¢ hermetycznego grona odbiorcdw, rdéwniez nie zostaja
uwzglednione w dalszej analizie.

Jasng kategoria, ktorg mozna wyodrgbni¢ z prasy ewangelickiej to prasa dziecigca i
mtodziezowa (kryterium grupy docelowej). Wsréd miedzywojennej prasy luteranskiej pojawia
si¢ wiele czasopism dla dzieci lub mlodziezy, bedacych cze¢sciowo dodatkami do statych

tytutdow (por. tabela 1), czgsciowo stanowigc niezalezne wydawnictwa (por. tabela 2).

Tabela 2: Wybrane tytuly ewangelickiej prasy dziecieca i mlodziezowej
(nie bedacej dodatkiem) w podziale jezykowym

Tytul Podtytul Miejsce ukazywania Redakcja
sie i okres
Czasopisma polskojezyczne

,»Glos Mlodziezy =~ Miesigcznik poswigcony sprawom Cieszyn, Wista, Wyd. i red. ks.
Ewangelickiej” Zwiazkow Mtodziezy Ewangelickiej 1932-1939 Andrzej Wantuta,
ks. Jerzy Nierostek

“Na Przetomie” Pismo poswigcone sprawom mtodziezy Czeski Cieszyn Wyd i red. ks. Jozef
ewangelickiej, religijnym, oswiatowym,  1933-1935 Berger
spotecznym, sportowym itd.

“Mtody Pismo Ewangelickich Zboréw Szkolnych Warszawa — £.6dz Red. ks. Otto Krenz
Ewangelik” w Warszawie i Lodzi. 1936-1939
,-Filadelfia”166 Organ miodziezy ewangelickiej Warszawa Red. Jan

1937-1939 Niewieczerzat,

Zbigniew Grad,
Helmut VVogelsang
Czasopsima niemieckojezyczne

»Jugendfreude* Monatsblatt der Evangel. - Luther. Stawiszyn Wyd. ks. Rudolf
Jugend in Polen 1933-1939 Kersten,
,,»An die Jugend” Seid mannlich und seid stark! L6dz, 1938-1939 Wyd. i red. ks.

Erich Dietrich

“Jugendruf” Organ der evangelisch-lutherischen Lodz, Wyd i red. ks.
Jugend Polens. 1929 - 1932 Gustav Schedler

186 Mozna wyj$¢ z zalozenia, ze ten organ miodziezy akademickiej posiadat charakter ekumeniczny — w jego
komitecie redakcyjnym zasiedli zarowno duchowni i dziatacze luteranscy (np. ks. Jan Szeruda) jak reformowani
(np. ks. Jan Niewieczrzat). W komitecie redakcyjnym znalazto si¢ rowniez znaczace przedstawicielstwo kobiet
(chociaz w funkcjach nie wptywajacych walnie na charakter treSci czasopisma): Krystyna Albrechtowna —
skarbnik, oraz Maria Moszéwna — sekretarz, por. ,,Filadelfia”, nr 1, Warszawa 1937, s.1.
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167

Przegladajac poszczegdlne numery czasopism dla dzieci 1 mtodziezy wyraznie dostrzec
mozna, ze tematyka religijna i wpisanie jej w danych kontekst narodowej historii i literatury, a
takze przedstawiane jako autorytety moralne historyczne postacie (W wypadku czasopism
polskojezycznych np. Jan Laski, Anna Wazdéwna, Szymon Konarski etc.) nie odbiegajg od
tego, co prezentowali duchowni redaktorzy w wydawnictwach zwyczajnych. Rozni si¢ jednak
oprawa graficzna (wigcej ilustracji, wickszy druk) i warstwa jezykowa (liczne zwroty do dzieci
i mlodziezy, czgsto tekst wierszowany). Prasa dziecigca ujawnia z punktu widzenia badacza
to, w jakim kierunku chciano ksztaltowa¢ mtode pokolenie ewangelikow!®®. Jej analiza musi
sta¢ si¢ rOwniez przedmiotem osobnego opracowania, ktére w centrum analizy postawiloby
aspekty pedagogiczne i dydaktyczne takich wydawnictw?%°,

W niniejszej pracy nie zostanie tez przeprowadzona doktadna analiza gry symbolami
sacrum w danych czasopismach, jakie wplywaja na czytelnika niemal w kazdym numerze
czasopism konfesyjnych — czy poprzez wstawki graficzne, cytaty z Biblii czy apelujace do
imponderabiliow cytowanych wierszy poetdw. Wlasnie te elementy nadaja — w polaczeniu
nierzadko uderzajagcym w ton wzniosto$ci jezykiem — charakter publicystyki religijnej w ogole.
Pomimo jedynie prostych mozliwos$ci graficznych jakimi dysponujg media drukowane, wydaje
si¢ celem redakcji omawianych tytuldw prasowych, aby to, co metafizyczne i boskie w
codziennosci, bilo z szarych stron gazety i przypominalo czytelnikowi w mniej lub bardziej
zawoalowany sposob, ze rowniez owa prasa jest idagcym z duchem czasu przedtuzeniem

objawienia Ewangelii.

167 Jarostaw Klaczkow w artykule Udzial mifodziezy luteranskiej w Zyciu akademickim II Rzeczypospolitej

wymienia jeszcze kilka dodatkéw i pozycji, m.in. dodatek do ,,Zwiastuna Ewangelicznego” —,,Dla Ewangelickich
Studentow” (s. 147). Autor nie podaje jednak zrodia tej informacji i danych bibliograficznych. Na podstawie
katalogdw ogolnopolskich nie da si¢ potwierdzi¢ tej informacji. Por. J. Ktaczkow, Udziat miodziezy luteranskiej
w zyciu akademickim Il Rzeczypospolitej, ,, Historia i Polityka”, t.38, nr 1, Torun 2005, s. 129-152.

168 K westig trudng do rozstrzygniecia pozostaje udziat mtodziezy w redagowaniu takich czasopism. Swiadkowie
historii opisujacy prac¢ z mlodzieza toédzkich parafii milcza na ten temat zaangazowania mlodziezy w prace
redakcyjng (por. Erich Dietrich, Das kirchliche Leben in der St. Johannisgemeinde zu Lodz, w: Erich Dirtrich,
Otto Heike (red.), 100 Jahre evangelische St. Johanniskirche in Lodz, Ménchengladbach 1984, s. 30-32, oraz
Georg Geisler, Theodor Neumann, Aus der Jugendarbeit, ibidem s. 45-48). Charakter dtugich i skomplikowanych
tekstow razyej na to nie wskazuje. Natomiast w prasie mtodziezowej pojawiajg si¢ sporadycznie przedruki dziet
zaangazowanych uczniow (przedruki tekstow, wierszy etc.).

189 Pewng probe systematyzacji podjat juz J. Klaczkow we wspomnianej publikacji Udzial mlodziezy luteranskiej
w zyciu akademickim Il Rzeczypospolitej, podejmujac w niej jednak tradycyjna perspektywe historyka na rozwgj
i dzieje danych wydawnictw. Warto w tym kontekscie wspomnie¢ tez o wyczerpujacej pracy zbiorowej Prasa dla
dzieci i mlodziezy 1824-1918 (Rogoz Michal, Krzysztof Wozniakowski, Sabina Kwiecien, Prasa dla dzieci i
miodziezy..., t. 1-3, Krakow 2018), ktora rozwija dang problematyke w kontekscie okresu zaborow. Dodatkowa
specyfike wyliczonej w tabeli 2 prasy przedstawia jednak konfesyjnos$¢, ktora wikta te wydawnictwa nie tylko w
problematyke spoteczna, ale rowniez zagadnienie przekazywania przekonan i postaw religijnych najmtodszym,
stojace na skrzyzowaniu nauk pedagogicznych i teologicznych (por. Janusz Motka, Podstawy pedagogiki religii,
Krakéw 2022).
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2.3.3. Wybor czasopism i tekstow

Jak wynika z powyzszego wyliczenia roznych tytuldw 1 kategorii czasopism
ewangelickich, material badawczy do analizy dyskursu jest olbrzymi. Prasa, nawet jej
ograniczony wycinek jakim jest prasa powigzana tylko z jedng konkretng instytucja koscielng
I W Konkretnym przedziale czasowym, tworzy nadal mas¢ tekstow rozbitych w czasie
(czasopisma pojawiajg si¢ 1 znikajg) 1 przestrzeni (rozny zasig¢g regionalny). Z przyczyn
praktycznych nie jest mozliwe objecie analizg catosci dyskursu prasowego i koniecznos$cia
badawcza jest wyselekcjonowanie tytutdéw reprezentatywnych.

Podstawa analizy dyskursu bgdg zatem czasopisma tygodniowe, dwutygodniowe i
miesigczne o ponadregionalnym zasiegu docelowym i ukazujace si¢ regularnie co najmnie;j
przez rok. Z analizy dyskursu wykluczam te czasopisma, ktére w swoim tytule jednoznacznie
podkreslaja charakter regionalny zaktadajac, iz analiza takich tytuléw ma wigcej racji bytu w

badaniach nad lokalng tozsamos$cia ewangelikow danych regionow?!’

. Wyjatek czyni¢ dla
gazet cieszynskich, biorgc pod uwage ich dlugg tradycj¢ oraz znaczenie tego regionu jako
szczegOlnie waznego na scenie polskiego luteranizmu.

Poniewaz wiodace czasopisma w j. polskim ukazywaly si¢ w Warszawie, natomiast te
niemieckojezyczne — w L.odzi, jak na dtoni jawi si¢ koniecznos$¢ odwotania si¢ do regionalnego
porzadku tych wydawnictw. Kulturowa dwubiegunowos¢ potozonych w Polsce Centralnej
osrodkow koscielnych i1 niekiedy ostra toczaca si¢ migdzy nimi debata nie oddaje jednak
calosciowego obrazu dyskursu ewangelickiego w Rzeczypospolitej lat 1918-1939. Dlatego tak
wazne jest uzupelnienie tej debaty o glosy regionalne — wybrane gazety publikowane na Slasku
Cieszynskim maja reprezentowa¢ wydawnictwa luteranskie spoza politycznego centrum
Kosciota. Gazety cieszynskie, inaczej tez niz prasa regionalna na Pomorzu, Mazurach czy
Gornym Slasku, posiadaty na poczatku okresu niepodlegtosci juz dtuga tradycje, podczas gdy
inne wspomniane tytuly byly nowymi projektami wydawniczymi, pojawiajgcymi si¢
systematycznie od lat dwudziestych na zdominowanych przez Koscioty unijne terenach.

Podsumowujac, reprezentatywne dla luteranskiego dyskursu miedzywojennego wydaje
si¢ zestawienie prasy nastgpujacych regionow: Warszawa, £.odz oraz Slask Cieszynski
(ktorego glownym osrodkiem wydawniczym byt podzielony miedzy Rzeczpospolitg i

Czechostowacje Cieszyn)!'t. Pragnac zachowaé pewna symetri¢ wywodu, z kazdego z danych

170 Por. np. Wiestawa Bertman, ,, Ewangelik Gérnoslgski” (1932-1939) — ,, Bedziemy w stuzbie wierni trwali”,
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne ”, t. 56, nr 1, Katowice 2023, s. 82-99.

171 Réwniez Jan Szeruda okreéla te trzy regiony jako wiodgce w aspekcie wydawniczo-kulturalnym, por. J.
Szeruda, Die evangelisch-kirchliche Literatur und Presse in Polen, s. 254.
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regionow przyjeto do analizy trzy czasopisma, b¢dace w miar¢ mozliwosci organami roznych
stronnictw w obrebie Kosciota i wyrazajacych ich rézne wizje (pod tym wzgledem prasa
warszawska wydaje si¢ by¢ najbardziej homogeniczna). W wypadku Slaska Cieszynskiego
beda to cztery czasopisma, co pozwala pelniej ujawni¢ roznorodno$¢ etniczng i
Swiatopogladowa regionu.

Przyjmujac za podstawe dyskursu tak okreslony zbior tytutow wydawniczych nalezy
ponadto uwzgledni¢ jeszcze nastgpujace uwarunkowania badawcze dotyczace wspomnianych
wydawnictw:

1. W niektérych wypadkach trudno jest o rozgraniczenie czasopisma jako nowego tytutu
wzglednie kontynuacji innego tytutu pod zmienionym tytutem. W takim wypadku (np.
wydawnictw ks. K. Kulisza) wybieram pierwszy projekt rozpoczety po 1918 r. jako
reprezentatywny dla dziatalno$ci wydawniczej danego pastora (dla ks. K. Kulisza sg to
,Glosy Koscielne”). Czynie wyjatek dla waznych czasopism ,,Ewangelik” oraz
»Zwiastun Ewangeliczny” (por. cz. II. rozdziat 1.1.1 1.3.) — te centralne organy prasowe
(uznawane niekiedy za jeden cykl wydawniczy) zestawiam przyjmujac ramy czasowe
poczatku (,,Ewangelik” 1919) i konca (,,Zwiastun Ewangeliczny”1938-1939) Il
Rzeczypospolitej, ujawniajac tym samym pewne przesunigcia w dyskursie
ewangelikdéw warszawskich.

2. Zachowane w domenie publicznej zbiory czasopism s3a niekompletne.
Najprawdopodobniej nie wszystkie numery zachowaty si¢ do naszych czasow, zatem
jednoznaczne sady, czy dany temat lub dane sformulowanie pojawito si¢ w danym
czasopi$mie nie jest mozliwe ze wzgledu na luki w materiale badawczym.

3. Charakterystyczna jest dla czasopism repetycja tematow (w dyskursie ewangelickim
np. potozenie spotecznosci ewangelikow w panstwie, charakter kulturowy
ewangelicyzmu, czgstym tematem naznaczonym aspektem konkurencji byta rowniez
katolicko$¢ i rola Kosciota Rzymskokatolickiego w polskim spoteczenstwie i panstwie
itp.) oraz motywow (dot. religii, historii 1 specyfiki konfesji). Owa powtarzalnosci lezy
w samej naturze prasy'’2 i moze by¢ ona uznana za zabieg stuzacy systematycznemu
ksztaltowaniu pogladow czytelnikow. Posrod mnogosci tematéw podejmowanych w
czasopismach, znaczaca redundancja pogladow i ocen pozwala natomiast na przyjecie
tyko niewielkiego wycinka czasowego dyskursu jako do$¢ celnie ilustrujacego pewne

postawy kulturowe 1 sposéb filtrowania przez nie rzeczywistosci.

172 por, T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., s. 51.
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Wobec takich uwarunkowan badawczych, wybieram do celow analizy teksty
podejmujgce tematy kulturowe badz tozsamosciowe (w szerokim rozumieniu tego tematu) jako
pewnego rodzaju ,,probki” jezyka i stylu dyskursu oraz przyktady wptywajacych don toposow
myslowych. Nie sg to z koniecznosci teksty odnoszace si¢ explicite do tematu kultury Kosciota,
ale raczej artykuly i kazania powigzane z biezgcymi tematami, w ktorych odbija si¢
perspektywa kulturowa w kontek$cie identyfikowania z danym narodem, panstwem,
wspolnotg miedzynarodowa, wtasng konfesja i religia.

Przy wyborze reprezentatywnych tekstow nalezy uwzglednic, ze:

a. wymienione czasopisma ukazywaly si¢ w r6znym okresie, problematyczne jest zatem
dobranie numerdéw wielu czasopism synchronicznie (z tego samego okresu
wydawniczego);

b. pordéwnanie synchroniczne nie bytoby sensowne ze wzgledu na potencjalne zawegzenie
tematyki analizy tylko do pewnych historycznych wydarzen, a wigc brak ogladu

wielosci aspektow dyskursu narodowego i kulturowego® 2.

Rozwazywszy rozne mozliwos$ci doboru tekstow reprezentatywnych zdecydowalam sie
uwzgledni¢c w nim artykuly o mozliwie najwigkszym tadunku interesujacym z
kulturoznawczego punktu widzenia z pierwszego (lub najwczesniej dostepnego po 1918 r.)
numeru danego czasopisma oraz uzupetnienie ich ewentualnie o kilka tekstow z pierwszych
miesigcy ukazywania si¢ tegoz. Takie podejscie metodyczne uwzglednia fakt, ze pierwszy
numer danego czasopisma zawiera najcze¢sciej manifest ideologiczny (ktory w analizie z reguty
uwzgledniam) uzasadniajacy zalozenie nowego wydawnictwa oraz opisujacy jego charakter,
cele 1 strategie. Owe strategie realizujg si¢ natomiast szczegdlnie wyraznie w pierwszych
tygodniach 1 miesigcach ukazywania si¢, co wynika z wysokiej motywacji redakcji i checi
zdobycia nowych czytelnikdw. Analiza dalszych tekstow danego czasopisma pozwala ponadto
wprowadzi¢ dany manifest w szerszy kontekst podejmowanych tematow. Tematy, strategie
narracyjne 1 sformutowania w dalszych numerach podlegaja za$ czesto repetyciji.

Natomiast niektore czasopisma poprzez niedostgpnos¢ numerow z pierwszego okresu I
Rzeczypospolitej (np. wypadek ,,Unsere Kirche” i ,,Nowy Czas”) wymuszaja podjecie innej
strategii — w tym wypadku obiektem badan staly si¢ gldwnie numery z ostatnich miesigcy
istnienia danego czasopisma. Te z kolei mozna potraktowa¢ jako podsumowanie dziatalnosci

I rodzaj testamentu wydawniczego.

173 Jako przyklad wieloglosu wydawniczego pojawi si¢ w danej analizie debata nad powstaniem Polskiego
Zwiagzku Ewangelikow — zacytowane zostang w tym aspekcie artykuty w ,,Glosie Ewangelickim” (1.2.2.3.),
,»Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” (2.4.2.3.) oraz ,,Weg und Ziel” (3.3.2.3.).
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Jak juz zostatlo zauwazone, pracujac z tekstami prasowymi trzeba dokonaé¢ wyboru
tekstow ze wzgledu na kryterium istotnosci dla podjetych zagadnien badawczych. W wielu
numerach opisanych czasopism odnajdujemy duzg ilo$¢ ogloszen i komentarzy dot. biezacych
spraw parafii lub notatki dziennikarskich o konkretnych wydarzeniach politycznych w Polsce
1 na $wiecie. Teksty o takim charakterze nalezalo wykluczy¢ z analizy ze wzgledu na
nieistotno$¢ dla danego opracowania. Podobnie teksty Scisle religijne (modlitwy, neutralne
politycznie 1 kulturowo kazania, teksty liturgiczne, cytaty biblijne) wydaja si¢ nie posiadac
wystarczajacego kulturoznawczo istotnego tadunku i powinny sta¢ si¢ raczej obiektem pracy
teologicznej lub religioznawczejt’.

Natomiast og6lnie aspekty kulturowe moga odzwierciedla¢ si¢ w niemal wszystkich
formach wydawniczych: w reportazach, felietonach, a niekiedy rowniez w publikowanych
kazaniach. W korpusie analizowanych tekstéw uwzgledniam zatem rézne formy
dziennikarskie ukazujgce wszechstronno$¢ gazet konfesyjnych.

W sumie materiatem dla glownej analizy bedzie korpus 36 tekstow o roznym charakterze
w jezyku polskim i1 niemieckim, ktére wytonitam jako reprezentatywne po doglgbnej
kwerendzie niemal wszystkich wyliczonych w tabeli 1 i 2 czasopism. List¢ czasopism,

numerow 1 artykuléw zamieszczam w ponizszej tabeli:

Tabela 3: Spis czasopism i tekstow analizowanych w cz. |11

Rozdzial | Tytul czasopisma Analizowany | Numer i analizowane teksty
wcz. 1l rocznik
1.1. »Ewangelik” 1919 nr 1 Do czytelnikow
nr 3 Tragedja kolonisty niemieckiego
1.2. ,,Gtos Ewangelicki” 1920 nr 1 Zwyciestwo, ktore zwyciegzyto swiat

nr 1 Tekst programowy

nr 1 Luteranie w Polsce tqczcie si¢
nr 5 Na swigto reformacji

nr 6 Ewangeliku ocknij sie

nr 12 Korespondencja z Lodzi

1.3. »Zwiastun Ewangeliczny” 1938/1939 nr 21-22 (1938) O kilku najpilniejszych
zadaniach Kosciota Ewangelickiego w Polsce
nr 2 (1939) Od redakcji

nr 3 Respons

174 Mozna tu wskaza¢ na prace i koncepcje Zbigniewa Paska, ktory postuluje w kontekscie wspotczesnych badan
kulturoznawczych opisywanie ,,duchowosci” danych zbiorowosci religijnych (Katarzyna Skowronek, Zbigniew
Pasek, Nowa duchowos¢ w kulturze popularnej. Studia tekstologiczne, Krakow 2013, s. 11-24). Pojecie
tozsamos$ci narodowej i kulturowej (konfesyjnej) koresponduje wprawdzie po czesci z pojeciem duchowosci, ten
wydaje sie by¢ jednak szerszym obszarem badawczym dla ktorego wiasnie teksty o charakterze stricte religijnym
stanowi¢ moga wysmienite Zrodlo, por. na ten temat rowniez Z. Pasek, Kultura religijna protestantyzmu, Krakow
2014.
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2.1 ,,Poset Ewangelicki” 19187 nr 45 Przynaleznosé Ksiestwa Cieszyhiskiego
no Polski i kosciot ewangelicki

nr 45 Syn nad grobem

nr 45 Za plugiem. Mysli starego gazdy

nr 43 Czem wedtug ,,Nowego Czasu ” stoi
kosciot ewangelicki

2.2. ,»Glosy Koécielne” 1925 Nr 1 Kosciét — od wydawcy zamiast odezwy
Nr 1-4 Jedyna rzecz stata w zmiennym Swiecie
Nr 5 Sprawozdanie

2.3. »Nowy Czas” 1926 Nr 7 Stabngce wplywy
Nr 14 Kto odwali kamien
Nr 48-51 Cosmy chcieli

2.4, ,Neue Evangelisch Kirchen- 1926 Nr 6 Der Sanger der Freude
Zeitung” Nr 6 Ein Evangelischer Kirchenbund in Polen

3.1. »unsere Kirche” 1919 Nr 24 Zum Projekt der Begriindung einer
evangelischen theologischen Fakultat in
Warschau

Nr 24 SchluBfeier der evang. Volksschule in
Zgierz

Nr 25 2. nach Trinitatis

3.2. ,,.Der Friedensbote” 1921 Nr 1 Gott im Dunkel

Nr 2 Veranstaltungen zur Belebung des
religids-kirchlichen Lebens

Nr 6 Der Dom zur Riga bleibt ein lutherisches
Gotteshaus

Nr 7 Er6ffnung der theologischen Fakultat in
Warschau

Nr 8 Welche Aufgaben erwachsen der
Evangelischen Kirche in der Gegenwart

3.3. »Weg und Ziel“ 1926 Nr 1 Geleitwort

Nr 1 Reformationsfest

Nr 1 Die Einigungsbestrebungen der
evangelischen Kirchen in Polen

Nr 1-3 Religion und Volkstum

Nr 1-8 Unsere evangelischen Gemeinden einst
und jetzt

Poniewaz czasopisma zaczely ukazywac si¢ w réznym okresie na przestrzeni lat 1918 -
1939 mamy do czynienia z do pewnego stopnia z chronologicznym przekrojem. W wypadku
prasy warszawskiej (cz. I rozdziat 1) pierwszym wydawnictwem utworzonym w niepodlegtej
Rzeczypospolitej byt ,,Ewangelik” (r. 1919), a wkrotce po nim rozpoczat ukazywanie si¢ ,,Glos
Ewangelicki” (1. 1920) — poczatek lat dwudziestych powigzany byt zatem z rozwojem gtownie
ewangelickiej prasy polskojezycznej. W celu uwzglednienia pewnych tekstow réwniez z konca
omawianego przedzialu czasowego, przyjmuj¢ do analizy takze kilka numerow ,,Zwiastuna
Ewangelicznego” / ,,Zwiastuna Ewangelickiego” z lat 1938 (red. Z. Michelis) i 1939 (red. W.
L. Evert).

175 Analizowany numer 45 jest pierwszym opublikowanym po 11.X1.1918 r. Odnosi sie zatem do bezposrednio
do ,,$wiezego” dyskursu niepodleglo$ciowego z perspektywy $laska austriackiego. W tym bezposrednim okresie
konca wojny nie ukazywaly si¢ w o§rodku warszawskim jeszcze zadnego czasopisma ewangelickie.
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W przypadku prasy cieszynskiej (cz. Il rozdziat 2), wiekszo$¢ czasopism kontynuowata
swoja tradycje sprzed 1918 r. Teksty ,,Posta Ewangelickiego” z listopada 1918 r. ujawniaja
nastroje Polakow-ewangelikow w regionie w godzinie odzyskania niepodlegtosci. Artykuty
,,Gtosow Koscielnych” z potowy lat dwudziestych sg $wiadectwem rozwoju ruchow odnowy
w Srodowisku ewangelikow a takze publicystyki wybitnej postaci polskiego ewangelicyzmu
jaka byt ks. Karol Kulisz. Natomiast $lgzakowski ,,Nowy Czas” daje $wiadectwo reakcji na
zmian¢ polityczno-spoteczng po 1918 r. napelniong sceptycyzmem, krotko przed
wstrzymaniem ukazywania si¢ czasopisma w 1926 r. a ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”
jest przykladem niemieckojezycznego czasopisma o stosunkowo apolitycznym i
lojalistycznym nastawieniu.

Dla dyskursu srodowisk niemieckich w Polsce Centralnej tuz po 1918 r reprezentatywny
jest glos jedynej ukazujacej si¢ niemieckojezycznej gazety ,,Unsere Kirche”. Czasopismo to
zostato jednak juz w koncu 1919 r. zamknigte a na jego miejsce pojawit si¢ niewatpliwe
najwazniejszy i cieszacy si¢ nieustannie do 1939 r. powodzeniem ws$rdd wiernych ,,Der
Friedensbote”, ktdry mozna uznaé za organ o charakterze pietystycznym i $wiatopogladowo
umiarkowany. Natomiast wraz z zaostrzaniem si¢ konfliktow wewnatrzkoscielnych na dla
narodowym pojawiajg si¢ projekty wydawnicze takie jak ,,Weg und Ziel” reprezentujace wizje
niemieckich stronnictw skrajnie konserwatywnych 1 sympatyzujacych z mysla

nacjonalistyczno-folkistowska.

2.3.4. Metoda analizy dyskursu prasowego i wybranych tekstow

Wychodze z zatozenia, ze samo zestawienie tekstow z czasopism przestawiajacych rdzne
ujecia kultury ewangelickiej na ziemiach polskich posiada juz samo w sobie wazng warto$¢
pogladowa okreslajaca horyzont dyskursu ewangelikow. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze
poprzez analize¢ konkretnych tytutlow 1 porownanie wynikow pojedynczych analiz, tworzy si¢
synteze najwazniejszych poje¢ i tematdw dla omawianej grupy spoteczne;.

Kazdy tekst to przy tym zamkniety znak, ktoremu przygladam si¢ w danym podrozdziale.
Teksty analizowane sa pod katem zawartych w nich posrednich lub bezposrednich odniesien
do problematyki narodowej i kulturowej (por. 1.2.1. 1 1.2.2.). O ile odniesienia bezposrednie
wymagaja jedynie wskazania 1 krotkiego opisu, o tyle te pierwsze mozliwe sg do odkodowania
jedynie na drodze interpretacji w konteks$cie dyskursu historycznego i spotecznego.

Punktem wyj$cia analizy jest hermeneutyka danego tekstu dokonana w kontekscie
charakteru oraz zatozonych celow danego tytutlu prasowego. Z analizowanych tekstow

prasowych wyabstrahowane zostaja najwazniejsze postulaty lub charakterystyczne
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sformutowania, ktére, w miar¢ mozliwosci, nalezy porownawczo odnies¢ do zdarzen
pozatekstowych. W procesie interpretacji bedziemy poslugiwaé si¢ przede wszystkim
wyktadnig tekstow skojarzeniowa (polegajaca na poréwnaniu odniesien i symboli z dyskursu
ewangelickiego z analogicznymi symbolami w dyskursach narodowych), fantazyjno-
tematyczng (badajaca watki tematyczne tekstu i tworzace swoistg ,,wizj¢ rzeczywistosci” w
tekscie), badaniem emocjonalnosci tekstu (a wigc perswazyjnosci wyrazanej metodami
tekstowymi)!’® oraz metoda polityczng (analizujaca tekst jako wyraz pewnej idei lub
ideologii)t’’. Opis dyskursu powinien ponadto wskazywaé na istniejace toposy myslowe, ktore
z reguly uwypuklaja wazne czynniki $wiatopogladowe. Sporadycznie koniecznym bedzie

rowniez odwotanie si¢ do klasycznych zatozen analizy tekstu i retorykil’

, W szczeg6lnosci w
kontekscie publicystyki prasowej!’®.

Niinning podkresla, ze w rozumieniu foucaultowskim dyskurs posiada funkcje
eksplikatywng, to znaczy, jego sens i znaczenie mozna wyjasni¢ tylko w obrgbie danego
dyskursu i na podstawie panujacych w danym spoteczenstwie zasad, warto$ci oraz sposobu
rozumowania, ktorych to rekonstrukcja na podstawie badanych tekstow wspottowarzyszy
procesowi analizy®®®. Dlatego w obliczu licznych odniesien intertekstualnych do tekstow
pozaprasowych lub tekstow prasy Swieckiej 1 nieluteranskiej, przygladamy si¢ tutaj jedynie
wewngetrznym interpretacjom 1 rozstrzygnigciom ewangelikow na ich temat. Takie ujecie
prowadzi do rekonstrukcji kulturowej wiedzy o $wiecie danych autoréw.

Analiza dyskursu ostatecznie ma ujawni¢ jakim horyzontem konotacji 1 implikacji
historycznych, spotecznych, kulturowych dysponowali redaktorzy czasopism, a wiec ludzie,
ktorzy przypisywali sobie, wzglgdnie: ktorym przypisywano autorytet wyjasniania istotnych
dla wspotzycia spotecznego prawd i interpretowania warto$ci chrzescijanskich. Na podstawie
tej sieci znaczen, a takze uzywanego stownictwa, intertekstualnych odwotan i1 metafor,
odtworzy¢ bedzie mozna, jakie wyobrazenia kulturowe wystgpowaly wsrod ewangelikOw na
tematy zwigzane z takimi kategoriami jak panstwo, kraj pochodzenia, ojczyzna, patriotyzm,

wierno$¢, prawda, spoleczenstwo, tolerancja.

176 Heike Ortner, Text und Emotion. Theorie, Methode und Anwendungsbeispiele emotionslinguistischer
Textanalyse, Tubingen 2014.

177 B, Bogotebska, M. Worsowicz, Retoryka i jej zastosowania. Podrecznik dla studentow dziennikarstwa i innych
kierunkéw humanistycznych, £.6dz 2016, str. 90-91.

178 Por, na ten temat: Beata Witkowska-Maksimczuk, Elementy retoryki i erystyki w przyktadach, Warszawa 2014;
Barbara Bogotgbska, Miedzy literaturq i publicystykq, £.6dz 2006; B. Bogotgbska, M. Worsowicz, Retoryka...,
Lodz 2016.

179 Por. na ten temat: Janinia Fras, O typologii wypowiedzi medialnych i dziennikarskich, Wroctaw 2013; Sven
Grampp, Medienanalyse Eine medienwissenschaftliche Einfiihrung, Minchen 2021.

180V, Niinning, A. Niinning, Methoden der literatur- und kulturwissenschaftlichen Textanalyse..., s. 179.
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W koncu lat trzydziestych XX w. zylo w Polsce ponad 420 tys. luteran'®!. Stanowito to

niematg liczbe wyznawcow 1 warto zastanowi¢ si¢ skad, mimo wielu przeszkdd, pojawita sie i

utrzymatla taka liczba wiernych oraz jaki posiadata charakter kulturowy. ,,Gtos Ewangelicki”

w numerze 34 z 1939 roku, podaje nastepujace dane dotyczace ilosciowego rozprzestrzenienia

wyznawcow konfesji ewangelicko-augsburskiej (wyttuszczone zostaty regiony omawiane w

nastepnych podrozdziatach):

Tabela 4: Ilosciowy udzial luteran polskiej i niemieckiej narodowosci wg ,,Glosu

Wojewddztwa

Warszawa miasto
warszawskie
Lodz miasto
Lédzkie (bez m. Lodzi)
Kieleckie
Lubelskie
Biatostockie
Wilno miasto
Wilenskie
Nowogrédzkie
Poleskie
Wolynskie

Poznan miasto!8?

Poznanskie (bez m.

Poznania)'®
Pomorskie!8
Slaskie!8
Krakdw miasto

Krakowskie (bez m.

Krakowa)
Lwoéw miasto

Lwowskie  (bez  m.

Lwowa)
Stanistawowskie
Tarnopolskie

Cala Polska

Ewangelickiego”

Ewangelicy-augsburscy

Ogoélem
19.824
80.143
48.432
114.708
9.095
16.267
11.526
975

835

390
3.065
42.764
1.129
7.583

5.931
45.412
580
3.933

1660
5.468

6.768
1.725

424.216

Polacy
14.638
18.227
7.144
26.874
2.623
4.730
5.830
488
358
224
2.220
3.797
725
2.456

1.847
34.879
468
1388

708
1.292

419
517

131.861

181 Liczba podana za: ,,Gtos Ewangelicki” nr 34, 20.VII1.1939, s. 7.
182 W tabeli dot. Ko$ciota Ewangelicko-Unijnego znajdujemy ponadto dane: 4.278 (w tym Polacy: 270, Niemcy:

3.991)

Niemcy
875
61.723
41.175
87.652
6.431
11.491
5.636
412
387
126
636
38.004
383
5.102

4.060
10.413
104
2.536

932
4113

5.806
1.191

289.188

183 W tabeli dot. Kosciota Ewangelicko-Unijnego znajdujemy ponadto dane: 158.009 (w tym Polacy: 20.916,

Niemcy: 136.548)

184 W tabeli dot. Kosciola Ewangelicko-Unijnego znajdujemy ponadto dane: 44.662 (w tym Polacy: 8.216,

Niemcy: 76.268).

185 W tabeli dot. Koéciota Ewangelicko-Unijnego znajdujemy ponadto dane: 21.278 (w tym Polacy: 11.224,

Niemcy: 10.001).
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Warto zauwazy¢, ze prezentowana tutaj tabela, uzupelniona w numerze roéwniez o
szczegdtowe statystyki dotyczace ilosci wyznawcoOw Kosciota unijnego i reformowanego,
przedrukowana zostata w kontek$cie wewnetrznej debaty o ilo$ci wiernych ,,Polakow” i
,Niemcow” w Kosciele luteranskim 1 byla odpowiedzig na dane prasy niemieckiej, ktore
podawaly procentowo wyzsze liczby wyznawcow-Niemcow. Fakt, ze dane liczbowe réznity
si¢, niekoniecznie musi jednak oznacza¢, ze jedna badz druga strona falszowata wyniki, lecz
mozna przyjaé¢ za wythumaczenie potencjalne sytuacje, w ktdrych jedna i ta sama osoba w
réznych okoliczno$ciach podawata odmienng narodowo$¢: wobec polskich urzednikow -
polska; do niemieckich ksigg metrykalnych — niemiecka. O ile ta druga, poprzez wpisanie do
ksigg koscielnych byla, przynajmniej na papierze, stosunkowo jednoznaczng, o tyle
narodowo$¢ podawana w danej sytuacji politycznej mogta by¢ juz znacznie bardziej ptynna
(niezaleznie od przynaleznoS$ci panstwowe;j).

Tabela uwidacznia ponadto, ze luteranie wyznania augsburskiego reprezentowani byli
mniej lub bardziej licznie we wszystkich miedzywojennych wojewodztwach Polski, przy czym
na pierwszy plan wysuwajg si¢ (wytluszczone przeze mnie w tabeli) wojewodztwa 16dzkie,
warszawskie'®, $laskie i wotynskie'®’. Takze te osrodki s3 gtéwnymi osrodkami
wydawniczymi omawianych w dalszej czg$ci pracy czasopism, zatem dobrze jest uswiadomié
sobie uwarunkowania historyczne i spoteczne, jakie tam istniaty, wptywajac tym samym na
dobdr tresci publicystycznych.

O$ przedstawionego opracowania stanowi¢ bedzie geneza pochodzenia luteranizmu i

luteran w najznaczniejszych skupiskach tej ludnos$ci na ziemiach polskich. W przedstawionym

18 Przy czym wida¢ znaczng réznice w socjalizacji narodowej miedzy stolicg a peryferig regionu.

187 poniewaz Wolyn nie stat sie szczegdlnie istotnym oérodkiem wydawniczym, nie bede na nastepnych stronach
pracy opisywac blizej tego osrodka. Natomiast pod wzgledem ilosci zamieszkujacych tam wiernych, Wotyn (z
glownym centrum kulturowym w Lucku) byl jednym z najwazniejszych o$rodkéw luteranizmu w
Rzeczypospolitej — przede wszystkim luteranizmu niemieckojezycznego. Liczne kolonie niemieckie na Wotyniu
byty wynikiem rosyjskiej polityki osiedlenczej w XVIII i XIX w. Niemcy (wzglednie luteranie) wotynscy
stanowili liczng zbiorowo$¢ na kulturowo i ekonomicznie stabo rozwinigtym obszarze. To natomiast
predestynowato ten osrodek do pewnego przywigzania i kulturowego protektoratu ze strony niemieckoj¢zycznego
duchowienstwa osrodka t6dzkiego — to wtasnie w Lodzi ukazywat si¢ dodatek wotynski do ,,Der Friedensbote”.
Szczegdlne powigzanie migdzy osrodkiem wotynskim i tédzkim stanowila rowniez dziatalno$¢ pastora Alfreda
Kleindiensta (pastora w Lucku), bedacego czlonkiem Arbeitsgemeinschaft deutscher Pastoren (organizacji
zrzeszajacej pastorow o niemiecko-narodowych, konserwatywnych pogladach z gtownym osrodkiem w Lodzi),
wydawca niemiecko-konserwatywnego ,,Wohlnischer-Bote” oraz wspolredagujacym ukazujacy si¢ w Lodzi
miesigcznik ,,Luthererbe in Polen”. Naznaczona ideologia folkistowska dziatalno$¢ duszpasterska i wydawnicza
Kleindiensta doprowadzita do decyzji konsystorza o pozbawieniu go urzedu pastorskiego (z mocg z dniem
29.1X.1938) — oficjalnym powodem byto nieprzyjecie przez niego polskiego obywatelstwa. Podczas okupacji
nazistowskiej posta¢ ta petita funkcje glownego radcy konsystorza okregu odzkiego (za: E. Kneifel, Die
Pastoren..., s. 110-111). Szersze badania nad dziejami i kulturg luteran we wschodnich wojewodztwach
Rzeczypospolitej, por. Elzbieta Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie na kresach wschodnich Il Rzeczypospolitej,
Torun 1999.
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zarysie historycznym postugujemy si¢ wynikami badan historykéw polskich i niemieckich,
przesuwajac si¢ po linearnej osi wydarzen i1 probujac uwypukli¢ to, w jaki sposob konfesja
luteranska pojawiata si¢ i utrwalata kulturowo oraz instytucjonalnie w regionach, ktére po 1918
w catosci lub czesciowo znalazty si¢ w granicach panstwa polskiego. Ten krotki zarys ma takze
na celu unaocznienie czytelnikowi, ze prezentowane na plaszczyznie dyskursu konflikty i
roznice kulturowe nie miaty charakteru czysto egzogennego, a byly raczej] w duzej mierze
uwarunkowane spuscizng roznic strukturalnych spoteczenstwa okresu przedrozbiorowego i
rozbiorowego a takze odmiennych doswiadczen spoteczno-kulturowych grup luteran w
réznych prowincjach.

Poniewaz w czes$ci Il pracy analizowane beda czasopisma redagowane w Warszawie, na
Slasku Cieszynskim i w Eodzi — w trzech regionach, bedacych najwazniejszymi kulturowymi
centrami luteranizmu w II Rzeczypospolitej, w tekscie skupiam si¢ na dziejach luteran i
luteranizmu wtasnie w tych osrodkach. Reprezentuja one stosunkowo rézne drogi rozwoju
wspolnot luteranskich i odmienny charakter:

1. Warszawa — wspdlnota pierwotnie o charakterze gldwnie naptywowym (migracja
ekonomiczna, polityczna i kulturowa w wiekach XVI-XVIII), w ciggu XIX wieku
dalece zasymilowana;

2. Slqsk Cieszynski — ludnos$¢ o charakterze rdzennym,;

3. Osrodek 16dzki — wspdlnota o charakterze naptywowym (migracja gtownie o
charakterze ekonomicznym na przestrzeni XI1X w.).

Na roznice wynikajace z pochodzenia i polozenia wspdlnoty ewangelickiej, naktadaty
si¢ roznice wynikajace z inkorporacji danych regionéw do réznych panstw rozbiorowych
(Warszawa — Prusy/Rosja; £.6dz — Rosja; Slask Cieszynski — Austria) a w konsekwencji
rowniez roznych struktur koscielnych. To wiasnie przeciez w okresie rozbiorowym, w obliczu
funkcjonowania spolecznosci luterafiskich na terenach réznych kulturowo 1 wyznaniowo
panstw o$ciennych, zaczeta rozwija¢ si¢ obok tozsamos$ci konfesyjnej, takze tozsamos$é
panstwowo-narodowa: skierowana ku oddzialywaniu kultury polskiej lub kultury

niemieckiej'®. Rézne uwarunkowania w zaleznosci od regionu rozbiorowego, determinowaty

188 K onsekwencja tych ostatnich bylo powstanie w I1 Rzeczypospolitej wymienionych wezesniej czterech innych
kosciotéow o charakterze luteranskim tam, gdzie odzialywania kultury niemieckiej byly najmocniejsze, czyli
wlasnie na zachodnich i potudniowo-zachodnich rubiezach panstwa. To, ze 16dzka niemieckojezyczna
spotecznos¢ znalazta si¢ na tonie Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego wynikato z dlugiej tradycji
funkcjonowania pod zarzadem warszawskiego konsystorza. Warto jednak wspomnie¢, ze wobec narastajacego
konfliktu o charakter kulturowy tej instytucji kos$cielnej pojawity sie dgzenia secesyjne ze strony tddzkich
srodowisk niemiecko-konserwatywnych, ktore zaowocowaly powstaniem Evangelisch-Lutheranische Freikirche
(pol. Wolny Koscioét Ewangelicko-Luterski Nieodmiennej Konfesji Augsburskiej). Nie mozna jednak mowié o
powaznym roztamie Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, Wolny Kosciol (liczacy w latach trzydziestych
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w rozny sposob ow rozwdj kulturowy 1 jezykowy. To, co luteran r6znych omawianych tutaj

regionOw ostatecznie taczyto, byly to wspolna wiara i tradycja.

3.1. Charakterystyka wybranych regionow w kontekscie rozwoju
luteranizmu do 1914 r.

3.1.1. Warszawa i Mazowsze

Reformacja w XVI w. nie dotarta na Mazowsze ani zbyt szybko, ani nie spotkata si¢ z
entuzjastycznym odzewem i od poczatku podlegata silnym restrykcjom ze strony wiadz
miejskich i koscielnych. Jednak z czasem do Warszawy, najwickszego miasta Mazowsza, sitg
naturalnych ruchow migracyjnych (w celach zawodowych, zarobkowych, wymiany handlowej
itp.) zaczeli przybywaé rowniez luteranie®®®.

Egzystencja zboru luteranskiego poczatkowo zalezna byla od bardziej juz tu
zakorzenionego, a przy tym polskojezycznego, zboru kalwinskiego. Przez dlugi czas zbor
luteranski nie posiadal wlasnej siedziby i wierni uczestniczyli w nabozenstwach kalwinskich.
Od 1650 luteranie dzielili z kalwinistami $wiatyni¢ potozona w prywatnych dobrach
szlacheckich w Wegrowie. Tam kazde wyznanie mogto juz dla siebie organizowaé
nabozenstwa we wlasnym obrzadku. Pastorem zboru luteranskiego w Wegrowie zostal
sprowadzony z Saksonii Jonas Columbus, co poswiadcza niemieckojezyczny charakter
wsp6lnoty*®°,

Od XVII wieku zaczgto rozwijac si¢ rowniez osadnictwo luteranskie poza Warszawa, w
innych czg¢$ciach Mazowsza: ludnos¢, gléwnie rolnicza, przybywajaca na te ziemie okreslana
byta jako ,,olendrzy” i w wigkszosci byta wyznania luteranskiego. Nalezy przy tym podkreslic,
ze od czasow szwedzkiego ,,potopu” (1655) do 1768 roku na terenach Rzeczypospolitej istniat

dla wyznan protestanckich zakaz publicznego sprawowania kultu, stad w miejscowosciach

wedlug wlasnych wyliczen ok. 12 tys. czlonkéw) byl bowiem instytucja zalozona przez §wieckich dziataczy. Do
powstatej inicjatywy nie przylaczyt si¢ nikt z ordynowanego grona duszpasterskiego, co mimo wszystko §wiadczy
o lojalnosci nawet skrajnie wrogich wobec kierownictwa ko$cielnego pastorow, por. Magdalena Stefanska,
Konfesja, kultura czy narodowosé, ,,Przeglad Religioznawczy”, t. 275, nr 1, Poznan 2020, s. 80, wigcej n.t.
kontekstu powstania tego tworu koscielnego, E. Kneifel, Geschichte der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in
Polen , Nirnberg 1965, s. 221 oraz 249-250.

189 Jacek Wijaczka, Luteranie w Koronie od 1517 do 1795 r., w: Koscioly luteranskie na ziemiach polskich (XVI-
XXw.), t. 1, Torun 2012, s. 50-51.

19 Ibidem, s. 52, natomiast Marceli Kosman ocenia: ,,0 ile luteranizm w Srodowiskach zwartych niemieckich
sprzyjat separatyzmowi narodowosciowemu (zwlaszcza miasta Prus Krolewskich), to jednak generalnie rzecz
biorqgc mial on charakter jezykowo polski”, za: M. Kosman, Zarys dziejow rodzimego i obcego nurtu w polskim
protestantyzmie (do roku 1939), ,,Studia Historica Slavo-Germanica”, t. 6, s. 65; szerzej na ten temat rowniez w
opracowaniu: tenze, Protestanci i kontrreformacja. Z dziejéw tolerancji w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku,
Wroctaw 1978. Warto wskazac¢ réwniez na cykl wydawniczy ,,Odrodzenie i reformacja w Polsce” ukazujacy si¢
od 1958 r., w ktorym opublikowano juz wiele artykuldw poswigconych problemem kulturowym polskiej
reformacji.
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191 W Warszawie pierwsza

tych w pierwszym okresie nie powstawaty zadne domy modlitwy
$wiatynia, ko$ciot Swietej Trojcy, wzniesiona zostata w latach 1777-1781, po zniesieniu za
czasOw panowania kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego przepiséw dyskryminujacych
luteran. Okazala budowla stangta w centrum miasta i zalozona zostala na planie rotundy,
nakrytej olbrzymia koputa, o formach klasycystycznych®®,

193

W latach 1793-1806, kiedy Warszawa i ziemie zachodniego Mazowsza”° znalazly si¢ w

granicach panstwa pruskiego, nowa administracja rzadowa prowadzita ozywiong polityke

194

osiedlencza, sprowadzajac gldwnie na tereny srodkowej Wisty**, w zdecydowanej wigkszosci

19 W niemal wszystkich powstajacych nowych centrach

luteranska ludno$¢ niemiecka
luteranizmu budowane byly koscioty i sprowadzani z krajow Rzeszy niemieckiej pastorzy*®®.
Réwniez do samej Warszawy sprowadzilo si¢ wielu Prusakéw: urzednikow administracji
panstwowej, zotnierzy, ale tez rzemie$lnikow czy artystow!®’. Po okresie wojen napoleonskich
i Ksigstwa Warszawskiego, Warszawa wraz z zamieszkujacg tam ludnos$cig protestancka
weszla w sklad Krolestwa Polskiego, podporzadkowanego Imperium Rosyjskiemu,
aczkolwiek cieszacego si¢ duzg autonomia wewnetrzng, z wlasng konstytucja, rzadem i armia.
Te niezalezno$¢ Krodlestwa Rosja znacznie jednak ograniczyla po klesce powstania
listopadowego.

W roku 1810 r. konfesje ewangelicka deklarowalo 6880 mieszkancow Warszawy, co
stanowito 8.8% ludnosci. O ile jeszcze w XVIII wieku ,,kalwini” byli z reguty Polakami, to w
przypadku luteran na przetomie XVIII 1 XIX wieku obrady 1 protokoty zborowe prowadzono
w stolicy wytacznie po niemiecku!®®. Jednak dziewictnaste stulecie, ktore powiazane bylo z
rodzacym si¢ w szerszych warstwach spotecznych polskim patriotyzmem, postepujace procesy

akulturacji sprawity, ze w zborze warszawskim z czasem zaczg¢to uzywac jezyka polskiego z

11 Wsrod olendrow (pochodzacych glownie z regiondw Prus i Holandii) pojawiali sie takze przedstawiciele grupy
wyznaniowej odtamu anabaptyzmu, menonitow, por. Pawel Fijatkowski, Ewangelicy na potudniowo-zachodnim
Mazowszu XVIII-XIX, ,,Przeglad Historyczny”, t. 82, nr 1, Warszawa 1991, s. 125.

192 por, Maciej Warchot, Kopula dachu kosciota ewangelicko-augsburskiego Swietej Tréjcy w Warszawie — dzieto
Warszawa 2017, s. 66.

193 Antycypujac dalszy wywod warto w tym miejscu zwrdcié uwage, ze Warszawa jako silny oérodek kulturowy
i polityczny byla miejscem sprzyjajacym procesom asymilacyjnym. Inaczej wygladata sytuacja na mazowieckiej
prowincji, gdzie nadwi$lanskie kolonie zachowaly w znacznym stopniu niemiecki charakter do lat
miedzywojennych, por. tabela 4.

19 Por. na ten temat: Krzysztof Pawet Wozniak, Niemieckie osadnictwo wiejskie migdzy Prosng, Pilicq a Wistg
od lat 70. XVIIl w. do 1866 r. Proces i jego interpretacje, 1.6dz 2013.

195 Oskar Bartel, Protestantyzm w Polsce, Warszawa 1963, s. 19.

196 Por, Tadeusz Stegner, Luteranie na terenie Krélestwa Polskiego, , ziem zabranych” i Galicji w latach 1795-
1918, w: Koscioly luterariskie na ziemiach polskich (XVI-XX W.), t. 2, Torun 2012, s. 8.

197 Markus Nesselrodt, Pruska Warszawa. Slady dziesiecioletniej przynaleznosci miasta do berliriskiego wladztwa,
,,Polityka. Pomocnik Historyczny”, Warszawa 2022, s. 84-85.

198 Marceli Kosman, Protestanci w Polsce (do potowy XX wieku), Krakdw 1980, s. 41.
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jezykiem niemieckim na zmiang, az z czasem jezyk polski niemal zupelnie wypart mowe
niemiecka'®®. Okres ten wiazat si¢ takze z rozwijajacym si¢ polskim ruchem narodowym, a
wraz z nim zaczela rodzi¢ si¢ idea bardziej $wiadomego ewangelicyzmu polskiego, ktérego
znaczacym przedstawicielem byl pastor zborow kolejno piotrkowskiego, cieszynskiego a
wreszcie i warszawskiego: ks. Leopold Marcin Otto?®,

W latach 1828-1849 Koscioty Ewangelicko-Augsburski i Ewangelicko-Reformowany
taczyta unia polegajaca na dzieleniu wspolnego konsystorza, a wigc organu zarzadzajacego
wspdlnotami. W potowie XIX wieku unia ta zostala formalnie rozerwana?, W 1849 roku
powstalo nowe prawo koscielne, ktore podtrzymywalo konsystorski ustrdj Kosciola.
Konsystorz miat by¢ przy tym organem panstwowym, ktéry podlega¢ miat ministerstwu do
spraw wyznan, a jego przewodniczacym miata by¢é osoba §wiecka wyznaczana przez wladze?®2.

Pierwszym superintendentem generalnym Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego na
mocy wspomnianej ustawy zostal Adolf Theodor Julius Ludwig, or¢edownik nurtu
racjonalistycznego w Kosciele. ,,General-Superintendet Ludwig unterhielt ausgezeichnete
Beziehungen zu den russischen Behdrden”, pisze niemiecki historyk E. Kneifel wykazujac
poprzez takie sformutowanie z jednej strony pewng dume¢ z wiernosci urzedowemu tadowi
Rosji, z drugiej strony wskazujagc na podporzadkowanie Kos$ciota rosyjskim urzedom i
wladzom panstwowym?®,

O tym, ze wladze rosyjskie zywo zainteresowane byty wptywem na sprawy wewngtrze
Kosciota ewangelickiego 1 nieprzychylne byly procesom polonizacji, §wiadczyl fakt, ze na
nastepce Ludwiga wybrany zostatl pochodzacy z Inflant 1 nie wtadajacego jezykiem polskim,
ks. Paul Woldemar von Everth?%, Natomiast potrzeba identyfikowania sie z kulturg kraju i jego
jezykiem stawala si¢ wérod luteran coraz wyrazniejsza. Za symboliczny mozna zatem uznaé
wybor w 1895 r. na nast¢pce Evertha, pochodzacego z Ptocka ks. Karola Gustawa Manitiusa.
Pastor ten podczas dziatan powstanczych 1863 r. popieral polskie dziatania

niepodlegtosciowe?®.

199Tadeusz Stegner, Polonizacja Niemcow-ewangelikbw w Krdélestwie Polskim 1815-1914, ,Przeglad
Historyczny”, t. 80, nr 2, Warszawa 1989, s. 301-315.

20 Wigcej na ten temat 4.2.2.

201 Nalezy podkresli¢, ze byty to gtéwnie zbory luteranskie, znacznie liczniejsze od kalwinskich, ktore dazyty do
utrzymania niezalezno$ci. Por. W. Gastpary, Historia protestantyzmu w Polsce od potowy XVIII w. do | wojny
Swiatowej, Warszawa 1977, s. 224-244.

202, Kneifel, Geschichte der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen... ..., s. 120-121, takze W. Gastpary,
ibidem, s. 272nn.

203 Kneifel, ibidem, s. 119-120

204 Gastpary, ibidem, s. 301-308, Kneifel, ibidem, s. 147-150.

205 por, Gastpary, ibidem, s. 322-346, Kneifel, ibidem, s. 161-164.
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W tym miejscu warto tez podkresli¢ rolg Uniwersytetu w Dorpacie (obecnie Tartu w
Estonii), ktory w mysl carskich rozporzadzen z 1832 r. byt jedyna uczelnia, na ktorej mogli
ksztalci¢ si¢ przyszli pastorzy Koscioldow ewangelickich na terenie Rosji. O$rodek ten,
polozony w niemieckojezycznej czesci Inflat, stal sie jednak z czasem siedzibg patriotycznych
zrzeszen studentéw wielu narodowosci — w tym takze 1 polskich. Przyczynito si¢ to walnie do
rozbudzenia procesow polonizacyjnych przysztych elit Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego.
Absolwentami dorpackiego Wydziatu Teologii byli nie tylko wspomniany superintendent K.
G. Manitius i wielu jego wspotpracownikdw, ale rowniez nastgpca Manitiusa na stanowisku
kierownika Kosciota, Juliusz Bursche?®®.

Kurs wpisujacy konsystorz i zbér warszawski coraz silniej w ramy kultury polskiej i
zakorzenienia w polskiej mysli narodowej podtrzymuje wybrany w 1904 r. na superintendenta
generalnego pochodzacy ze Zgierza 42-letni ks. Juliusz Bursche?”. Jego posta¢ ksztattuje od
tego momentu przez okres pierwszej wojny $wiatowej i dwudziestolecia migdzywojennego, az
po jego aresztowanie i okres przetrzymywania w celi odosobnienia w obozie koncentracyjnym
Sachsenhausen, a nastgpnie meczenskg $mieré w wigzieniu Berlin-Moabit (1942 r.), dzieje
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego na ziemiach polskich.

Warszawa penita funkcje siedziby superintendenta generalnego oraz konsystorza
gléwnie ze wzgledu na swoje stoleczne funkcje, a co za tym idzie blisko$¢ wiadz rzadowych.
Stad mozna tez Warszawe okresli¢ jako administracyjne i polityczne centrum luteranizmu

omawianego okresu.

3.1.2. Lodz i Lodzki Okreg Przemyslowy — osrodek niemieckiego
luteranizmu w Polsce Centralnej

O ile w samej Warszawie juz od drugiej potowy XIX w. luteranie pochodzenia
niemieckiego zaczynali stopniowo solidaryzowaé si¢ z polskim ruchem narodowym?®, na

prowincji mazowieckiej oraz w bardziej oddalonych okolicach wskutek trwajacych nadal

206 por, Tadeusz Stegner, Pastorzy Krdlestwa Polskiego na studiach teologicznych w Dorpacie w XIX w.,
Warszawa 1993; Grzegorz Blaszczyk, Dorpatczycy. Polscy studenci na Uniwersytecie Dorpackim w latach 1802-
1918 iich dalsze losy. Stownik biograficzny, t. 1, Poznan 2021.

207 Alabrudzifiska podkresla w monografii superintendenta, ze w obliczu antypolskiej i rusofilskiej postawy wiadz
rosyjskich, wybor wladz carskich w Petersburgu kandydatury Burschego na superintendenta, ktory jawnie
popierat polskie aspiracje kulturowe i narodowe, jest trudny do wyjasnienia. Por. Elzbieta Alabrudzinska, Juliusz
Bursche (1862-1942) — zwierzchnik Kosciola ewangelicko-augsburskiego w Polsce. Biografia, Torun 2010, s. 34.
Wigcej na temat tej waznej dla omawianego okresu postaci w rozdziale 4.2.3.

208 por, Ewa Nowicka, Magdalena Majewska, Obcy u siebie. Luteranie warszawscy, Warszawa 1993, s. 106-119.
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ruchow osiedlenczych powstawaly nowe zbory luteranskie o kulturowo niemieckim
charakterze®®,

Na terenach po6zniejszych wojewodztw warszawskiego i1 t0dzkiego juz w pierwszych
dziesigcioleciach XIX w. doszto do wyraznego rozwoju luteranskich struktur wyznaniowych
poprzez rozbudowywanie sieci kosciotow, kaplic modlitewnych, szkét kantoralnych oraz
sprowadzania coraz wigkszej liczby pastorow i misjonarzy?l®, z reguly absolwentow
niemieckich wydzialow teologicznych?!?,

Szczegdlny rozkwit ruchu osiedlenczego w omawianym regionie przypada jednak na lata
1820-1880 1 zwiazane jest z zainicjowaniem przez rzad Krolestwa Polskiego powstaniem w
zachodniej jego czeséci, na pograniczu wojewodztw mazowieckiego i1 kaliskiego, nowego
osrodka przemystu wtokienniczego. Organizatorzy akcji osiedlenczej rozumieli, ze gwarancja
mozliwo$ci wykonywania kultu w nowym miejscu zamieszkania bedzie miala centralne
znaczenie dla motywacji przybywajacych tkaczy?'.

Naptyw tej ludno$ci znaczaco wzmocnit liczebnie parafie ewangelicko-augsburskie na
ziemiach polskich w obrgbie zaboru rosyjskiego, jednocze$nie utwierdzajac niemiecki

charakter ewangelicyzmu w zachodniej czeéci Krolestwa Polskiego?!®

. W poczatkowym
okresie na wspomnianym terenie uksztaltowata si¢ sie¢ os$rodkéw o podobnym,
przemystowym charakterze, m.in. £.6dz, Pabianice, Zgierz, Ozorkéw, Brzeziny, Aleksandrow,
Konstantynow, Zdunska Wola. Z czasem, pod wzgledem wielkos$ci i znaczenia na pierwsze
miejsce wysuneta si¢ £.0dz. We wspomnianych osrodkach wtokienniczych z zasady wszystkie
parafie byly niemieckojezyczne. Wymog znajomosci jezyka polskiego jako drugiego jezyka,
ktérym pastorzy powinni ptynnie si¢ postugiwac, pojawit si¢ dopiero w drugiej potowie XIX

wieku.

209 Na temat osadnictwa niemieckiego na ziemi t6dzkiej por. m.in. Hans-Jirgen Bomelburg, Lodz. Geschichte
einer multikulturellen Industriestadt im 20. Jahrhundert, Padaborn 2022, s. 6-15; Kazimierz Badziak, Karol
Chylak, Matgorzata Lapa, £0dz wielowyznaniowa. Dzieje wspolnot religijnych do 1914 r., £.6dz 2014, s. 19-99;
K. Wozniak, Inicjatywy przemystowe Rajmunda Rembieliriskiego w Lodzi w latach 1820— 1830, w: Alina
Barszczewska-Krupa (red.), Rajmund Rembielinski. Jego czasy i jego wspédiczesni, Warszawa 1989, s. 61-95.

20 powszechnym zawodem bylo stanowisko misjonarza zydéw, pojawiali si¢ réwniez misjonarze
wyspecjalizowani w misji wewngtrznej.

211 por. E. Kneifel, Geschichte... s. 107-108.

212 O $wiadomosci organizatoréw osad przemystowych o tym, jaka role dla kolonistow z odlegtych krajow
niemieckoje¢zycznych odgrywac¢ bedzie religia luteranska, swiadcza zapisy zawartej w 1821 r. ,,Umowy
Zgierskiej”: ,,Zabudowania na Kosciot Ewangelicki i pomieszkanie dla pastora majq by¢ podtug miejscowosci
obmyslone lubo do kosztu na ich wystawienie pomoc udzielona, za zniesieniem si¢ Kommissyi Rzgdowej Spraw
Wewnetrznych i Policyi z Kommissyq Rzqdowg Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego. (...) Na Kosciol
ewangelicki w nowej osadzie, rownie jak na osade dla Pastora, wyznaczonym zostanie potrzebny grunt i drzewa
na pierwsze wystawienie budowli bezplatnie udzielone bedzie”, cytat za: https://umowazgierska.pl/umowa-
zgierska-tresc/ [24.11.2024].

213 0. Bartel, Protestantyzm..., s. 24.
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Problemem, przed ktorym stan¢ta od potowy XIX wieku Lodz 1 wigkszo$¢ miasteczek
tego regionu, byla dynamicznie rosngca liczba ludnosci, przede wszystkim polskiej 1
zydowskiej, ale rowniez ludnosci ewangelickiej, pojawiajacej si¢ podczas kolejnych fal
naptywowych?4. W 1884 roku powstaje druga parafia ewangelicka w Lodzi, ktorej urzad
pierwszego pastora obejmuje zastuzony Wilhelm Piotr Angerstein®®. Ten pochodzacy z
Warszawy, uksztaltowany przez kazania ks. L. Otto teolog jako pierwszy pastor kosciota Sw.
Jana, w latach 1885-1928 w znacznym stopniu ksztaltowat todzkie zycie spoteczne i kulturalne,
zaréwno jako wydawca pierwszych t6dzkich czasopism ewangelickich, jak i wielu publikacji
okolicznos$ciowych oraz nowego $piewnika luteranskiego. Angerstein wprowadzit w prawdzie
w swojej parafii nabozenstwa polskojezyczne, ale z czasem zostaly one zawieszone?!®, Od
1898 roku pomocnikiem Angersteina zostat ks. Julius Dietrich, posta¢ rowniez niezwykle
zastluzona dla parafii, w okresie miedzywojennym wydawca m.in. czasopisma ,,Der
Friedensbote”.

Narodowa, ugodowa postawa 16dzkich pastorow, osdéb dobrze wyksztatconych,
posiadajacych wiele kontaktow z luteranami warszawskimi, nie odzwierciedla jednak
og6lnego obrazu spolecznosci luteranskiej miasta L.odzi i regionu. Reprezentatywna nie moze
by¢ réwniez ekumeniczna postawa wigkszosci todzkich fabrykantow, wyrdzniajacych si¢ jako
fundatorzy budynkéw koscielnych, nie tylko luteranskich, i organizacji dobroczynnych?®’.
Obok tego w wojewodztwie tdédzkim liczny byt takze proletariat niemiecki, bedacy w
niezwykle trudnym potozeniu materialnym. Najbiedniejszg warstwg luteranskiej spotecznosci
stanowili chatupnicy (Heimweber), a potem robotnicy w fabrykach, pracujacy po 16 godzin za

niska optata?®

. Byli to ludzie, ktérzy z reguty konczyli jedynie po kilka klas szkot kantoralnych
organizowanych przy swoich parafiach?!®. Polonizacja tej grupy spotecznej byta utrudniona:

do przywilejow owej mniejszosci nalezata mozliwos¢ utrzymywania wtasnego szkolnictwa, a

214 Wiestaw Pu$§ wyrdznia nastepujace fale osadnicze na terenie Lodzi: 1826-1829, 1836-1842, 1850-1857,
Wiestaw Pu$, Die Berufs- und Sozialstruktur der wichtigsten ethnischen Gruppen in Lodz und ihre Entwicklung
in den Jahren 1820-1914, w: Jurgen Hensel (red.), Polen, Deutsche und Juden in Lodz 1820-1939, Osnabriick
1999, s. 33.

215 Krzysztof Stefanski, Architektura sakralna £odzi w okresie przemystowego rozwoju miasta 1821-1914, £.6dz
1995, s. 61-62.

216 powodem zawieszenia tych nabozenstw, jak roéwniez wstrzymania druku polskojezycznych ,,Glosow
Koscielnych” redagowanych przez pastora Angersteina byto niewielkie zainteresowanie nimi wsrod wspolnoty,
por. Magdalena Stefanska, £odzka prasa ewangelicka, w: Katarzyna Badowska, Tomasz Cies$lak, Dariusz Dekiert,
Karolina Kotodziej, Monika Kucner, Krystyna Pietrych, Krystyna Radziszewska, Anna Warda, Ewa Wiatr,
Stownik kultury literackiej Lodzi do 1939 r., £.6dz 2022, s. 208.

217 Marek Budziarek, Swigtynie £odzi, £6dz 2005. s. 23nn.

218 Roman Dabrowski, Polozenie ekonomiczne mniejszosci niemieckiej w Polsce w okresie miedzywojennego
dwudziestolecia (1918-1939), s. 102.

219 Por, Hanna Krajewska, Protestanci w £odzi 1815-1914. Miedzy edukacjg a ewangelizacjq, Warszawa 2013, s.
310nn.
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tam, gdzie zatozenie szkoty kantoralnej nie bylo mozliwe, wkraczalo zrusyfikowane
szkolnictwo panstwowe. To wlasnie w tej grupie spotecznej rozgrywata si¢ ideologiczna walka
migdzy wplywami ruchu socjalistycznego i komunistycznego, a konserwatywng ideologia
narodowa, sympatyzujacg z instytucjami koscielnymi.

Niemcy przybyli na ziemie polskie w drugiej potowie XIX w. mieli odpowiednio mniej
czasu, a takze 1 mniej korzystne warunki kontaktu z kulturg i jezykiem polskim, bowiem trafili
na okres popowstaniowych represji rosyjskich. Tym niemniej procesy polonizacyjne
przybylych 0so6b i ich rodzin postepowaly naturalna koleja rzeczy??°. Hamulcem tych procesow
okazata si¢ I wojna $wiatowa 1 uruchomiona w jej trakcie maszyna propagandy

nacjonalistycznej.

3.1.3. Slask Cieszynski

Na terenie Slaska idee protestanckie w okresie reformacji ze wzgledu na blisko$é
geograficzng gltéwnych centrow luteranizmu, a takze panujace pokrewienstwo jezykow,
zaczely szerzy¢ sie szybko 1 spotyka¢ z pozytywnym odzewem, a miasto Wroctaw wyrosto
szybko na wazne centrum nauki luteranskiej??!. Jednak Slask w 1526 r. znalazt sie pod
wladaniem austriackiej linii Habsburgdéw, co doprowadzito do konfliktu z wladzg katolickg. W
konsekwencji dochodzito na Slasku do prze§ladowan i wygnan protestanckiej ludnosci. Slask
padt rowniez ofiara dziatan wojennych 1 grabiezczych, szczegdlnie podczas wojny
trzydziestoletniej??2.

Szale losow rozwoju luteranizmu na ziemiach $laskich zmienit wynik wojen $laskich 1
przylaczenie wigkszosci tego terenu do panstwa Prusko-Brandenburskiego. Podobnie jak na
innych inkorporowanych to tego pafistwa terenach, prowadzona byta tam aktywna akcja
osadnicza, a struktury niemieckojezycznego luteranizmu byty silnie popierane®?. Stad na
Gornym Slasku, obok ludnosci katolickiej (etnicznie gtoéwnie polskiej), rozwinat sig silny ruch
luteranizmu niemieckoj¢zycznego przywigzanego w pozniejszym okresie do tradycji Kosciota
unijnego.

Inaczej sytuacja wygladata w czesci Slaska, ktora pozostata pod wiadzag dynastii

Habsburgéw: byt to tzw. Slask Cieszynski z gtéwnymi osrodkami koscielnymi w Cieszynie i

220 Bronistawa Kopczyfiska-Jaworska, Tozsamosé¢ narodowa wiernych, W: £6dzcy luteranie, Spotecznosé i jej
organizacja, £6dz 2002, s. 46-54.

221 J6zef Mandziuk, Luteranizm na Slgsku do potowy XVI wieku, ,, Wroctawski Przeglad Teologiczny”, t. 25, nr 2,
Wroctaw 2017, s. 147.

222 Elzbieta Szyszlak, Koscioly luterariskie na Slgsku Cieszyrskim w latach 1781-1945, w: J. Klaczkow (red.),
Koscioly luterariskie na ziemiach polskich (XVI-XX W.), t. 2, Torun 2012, s. 260.

223 Por. Jakub Grudniewski, Slgsk Pruski, w: Ryszard Kaczmarek, Anna Kubica, Michat Garbacz, Julia Rott-
Urbanska, Encyklopedia Wojewédztwa Slgskiego, t. 4, Katowice 2017, s. 1-14.
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Bielsku. Od poczatku reformacji protestantyzm na tym terenie rozwijat si¢ intensywnie, a w
roku 1596 ksigze Wactaw III wprowadzit luteranizm jako konfesje panujaca wedle zasady
cuius regio eius religio. Rozwijajaca si¢ kontrreformacja i grozby utraty ziem i przywilejow
cesarskich w panstwie Habsburgéw sprawily, ze nastgpca Wactawa III, Adam Wactaw,
powrdcit do konfesji rzymskokatolickiej, co wigzalo si¢ z sankcjami wobec ludnosci, ktéra za
ksieciem nie powrdcita do wyznania rzymsko-katolickiego. Wiekszo$¢ ludnosci pozostata
wierna konfesji luteranskiej i zmuszona byta ukrywac swoja konfesje, potajemnie odprawiajac
nabozenstwa®?*. Dopiero w okresie o$wiecenia za rzadow cesarza Jozefa II (Patent
Tolerancyjny, 1781 r.) 1 jego nastgpcow zacze¢to wprowadzaé stopniowa wolnos$¢ kultu i
roéwnouprawnienie protestantow, co przyczynito si¢ do rozkwitu kultury protestanckiej na tych
terenach?®,

Cieszyn stal si¢ wazng areng konkurencji miedzy luteranizmem polsko- i

226 K onflikt 6w ucielesnialy postacie pastoréw Leopolda Otto — Polaka z

niemieckojezycznym
wyboru (wydawcy ,,Zwiastuna Ewangelicznego™), oraz superintendenta Theodora Haasego,
zashuzonego dziatacza $laskiego, reprezentujacego postawe przywiazania do jezyka 1 kultury
niemieckiej (wydawcy ,Evangelische Kirchenzeitung fiir Osterreich“ i inicjatora
polskojezycznego ,,Nowego Czasu”).

Dziedzictwo pastora Otto pozostawito niezatarty wptyw i z terenu Slaska Cieszynskiego
wywodzito sie wielu znakomitych polskich teologéw i kaznodziejow??’. Inaczej niz duchowni
z zaboru rosyjskiego, dzialajacy na terenie Slaska austriackiego mieli mozliwo$¢ odbywania
studiow teologicznych w Wiedniu lub na niemieckich uniwersytetach??®,

Historia uci$nionego przez niemiecki (austriacki) katolicyzm polskiego luteranizmu byta

narracja, ktéra dobrze pasowata do polsko-ewangelickiej racji stanu, stad Slask Cieszynski stat

si¢ w zjednoczonej Polsce regionem dla tozsamos$ci ewangelikow polskich niezwykle waznym,

224 Por. na ten temat: Karol Michejda, Dzieje kosciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszyriskiem, Cieszyn 1909.
225 por, Elzbieta Szyszlak, Koscioly luteranskie na Slgsku Cieszyriskim w latach 1781-1945, w: I. Ktaczkow,
Koscioly luteranskie na ziemiach polskich, t. 2, Torun 2012, s. 259-296.

226 por, Beata Kubok, Kosciot ewangelicki augsburskiego wyznania na Slgsku Cieszyrskim na przetomie XIX i XX
wieku a poszukiwanie tozsamosci narodowej, ,,Sprawy narodowosciowe. Seria nowa”, t. 51, Warszawa 2019, s.
1-14.

227 Por. na ten temat, m.in. Lukasz Baranski, Budziciele polskosci na ziemi cieszyhskiej w XIX wieku, W:
Magdalena Legendz, Joanna Sliwska, Ewangelicy w obliczu niepodleglosci, Bielsko-Biata 2021, s. 5-14; Renata
Czyz, Ewangelickie publikacje na Slgsku Cieszynskim — budowanie polskiej tozsamosci narodowej, ibidem, s. 15-
24,

228 Jak wspomina pézniejszy biskup Koéciota Ewangelicko-Augsburskiego ks. Karol Kotula — nierzadko
odczuwajac tam dyskryminacje ze wzgledu na przynaleznos$¢ do polskiej nacji, por. K. Kotula, Od marzer do ich
spetnienia. Wspomnienia z lat 1884-1951, Bielsko-Biata 1998, s. 48-60.
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a miasteczko Wiste superintendent generalny J. Bursche obrat na swojg ulubiong siedzibg

letnia??®.

3.2. I wojna swiatowa 1914-1918

W ciagu pieciu lat dziatan wojennych ludno$¢ na terenie Europy Srodkowo-Wschodniej
miata do czynienia z licznymi zmianami frontéw i granic administracyjnych. Co wigcej, obok
og6lnej pauperyzacji, wojna oznaczata dla ludno$ci niemal wszystkich regionow stan
wyjatkowy, ktory zapisat si¢ dla roznych grup spotecznych, w zaleznosci od kontekstu
wyznaniowo-narodowosciowego, roznymi do§wiadczeniami i stratami.

Ewangelicy na ziemiach polskich znajdujacych si¢ na terenie Cesarstwa Rosyjskiego
poddani zostali w pierwszej fazie wojny systematycznym represjom i wywdzkom w gtab Rosji:
w tym wypadku konfesja ewangelicka stata si¢ wyznacznikiem ,,niemiecko$ci” obywateli
rosyjskich i wymownym jest kolektywne traktowanie tej grupy przez wiadze rosyjskie, jako
potencjalnych sojusznikow Niemcow??.

Przeciwko takim uogoélnionym decyzjom protestowal bezskutecznie superintendent
generalny Juliusz Bursche. W konsekwencji on sam deportowany zostal w czerwcu 1915 r. do
Moskwy, skad po wybuchu rewolucji, nie uzyskawszy zezwolenia na powrodt do kraju, udat si¢
do Sztokholmu. Stamtad powroci¢ do Warszawy mogt dopiero z koncem wojny?3L,

W pierwszym okresie konfliktu zbrojnego front wschodni przesuwat si¢ pod naporem
armii panstw centralnych szybko — po bitwie t6dzkiej Niemcy w grudniu 1914 r. wkroczyli do
Lodzi — najwazniejszego o$rodka niemieckoje¢zycznego Iluteranizmu w tym regionie.
Administracja okupacyjna, grabigca przemyst miasta?®?, dbata o utrzymanie i wzmacnianie
germansko-patriotycznego morale niemieckiej spoteczno$ci zamieszkujacej zajete tereny w
sprzyjajacym panstwom centralnym wielkoniemieckim duchu, sprowadzajac z Rzeszy

kaznodziejow, organizujac wiece i wydajac patriotyczne publikacje?®. To wtasnie w skutkach

229 E, Alabrudzinska, Juliusz Bursche... s. 49.

230 Na ten temat donoszg bez wickszych rozbieznoséci wszyscy historycy Kosciota Ewangelicko-Augshurskiego,
por. m.in. W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwoch wojen swiatowych 1914-1939, Warszawa 1978,
s. 10, E. Kneifel, Geschichte..., s. 188 (szacujgc liczbe wypedzonych na 150 tys.!).

L E. Alabrudzinska, Juliusz Bursche... s. 52-53.

232 Wigcej na temat polityki Niemcow w Lodzi, ktorg mozna potraktowaé w duzym stopniu jako modelowg
rowniez dla innych okupowanych terenow: Arkadiusz Grzegorczyk (red.), llustrowana Encyklopedia Historii, t.
8 (Od wojny do niepodlegtosci. Miasto w latach 1914-1918), £.6dZ 2014, s. 233-240.

233 Np. do Lodzi przybyl jako sanitariusz, a po otrzymaniu ordynacji petnigcy funkcje kapelana wojskowego
kaznodzieja Paul Althaus (p6zniej profesor etyki luteranskiej w Erlangen), ktory wygtaszat i wydawat w formach
ksigzek i broszur w latach 1915-1917 kazania akcentujgce niemiecko$¢ zdobytych terenow, Monika Kucner, |
wojna swiatowa w Swietle badan literaturoznawczych: kazania pastora Paula Althausa z lat 1915-1917, w:
Krystyna Radziszewska (red.), £3dZ i region lédzki w czasie I wojny swiatowej. Migdzy wielkq historig a
codziennoscig, 1.6dz 2011, s. 133-150.
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tych zabiegow propagandowych niektorzy pastorzy dopatrywali si¢ pozniej zahamowania
procesow asymilacyjnych wsréd ludnosci niemieckiej po 1918 r.2%,

Uwienczeniem polityki majacej na celu wzmocnienie struktur spotecznosci niemieckie;j
w regionie stat si¢ tzw. synod t6dzki Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Motywacja do
jego zwolania (zainicjowanego m.in. przez niemieckiego nacjonalistycznego dziatacza Adolfa
Eichlera), podczas wojny 1 krotko po ztozeniu przez panstwa centralne obietnic odbudowania
niezaleznej Polski, byta ch¢¢ prawnego zagwarantowania Kosciolowi niemieckiego charakteru
narodowego i kulturowego. Wtadze niemieckie zwotujace synod ustality taki system wyboru
delegatow, ze w synodzie mieli wzig¢ udziat przedstawiciele Swieccy 1 duchowni w stosunku
2:1, co dawalo przewage gloséw §wieckich, a wiec 0so6b nie posiadajacych przygotowania
teologicznego, znajdujacych si¢ czesto pod wpltywem niemieckiej propagandy wojennej.
Wsréd dyskutowanych na synodzie propozycji pojawil si¢ m.in. projekt wewnetrznego
administracyjnego podziatu Ko$ciota na niemiecki i polski®® — projekt, ktory zdecydowana
wiekszo$¢ pastorow zardwno niemiecko-konserwatywnych jak i tych sprzyjajacych rozwojowi
tendencji polskich, oceniata krytycznie. Po opuszczeniu obrad synodalnych, pod pretekstem
obrazy osobistej i wrogiej atmosfery, przez pastora Rudolfa Gundlacha (pelnigcego podczas
nieobecnosci J. Burschego obowiazki superintendenta generalnego) oraz jego zwolennikow,
synod stat si¢ wedtug przepiséw prawnych niezdolnym do podjecia uchwat. Mimo to, pozostali
na obradach delegaci z obozu niemiecko-konserwatywnego, pozytywnie zaopiniowali
wspomniany projekt ustawy, ktory nota bene czynil z Lodzi gtéwna siedzibe konsystorza®®.
Wyniki obrad synodu t6dzkiego mozna zatem uzna¢ za pewien prawny precedens, a kwestia
tego, czy podjete przezen ustawy, w ktore ingerowaty wtadze niemieckie oraz duchowni z
Rzeszy?®’, byly prawomocne, posiadata znamiona kontrowersyjnosci i data podstawe czesci

luteranskiej wspolnoty kwestionowania pdzniejszych poczynan kierownictwa kosciota?3,

234 por. Zum Projekt der Begriindung einer evangelischen theologischen Fakultét in Warschau, ,,Unsere Kirche”,
L06dz 1919, nr. 24, tekst analizowany w cz. Il rozdziat 3.1.2.1.

25 W projekcie ustawy pojawilo sie m.in. nastepujace sformulowanie: ,,W parafiach jezykowo mieszanych
konsystorz moze zezwoli¢ mniejszosci jezykowej do utworzenia odrebnego zboru”, W. Gastpary, Protestantyzm w
Polsce..., t. 2, s. 23.

236 Por. na temat synodu l6dzkiego m.in.: E. Kneifel, Geschichte..., s. 195-198, W. Gastpary, ibidem... s. 22-42,
E. Alabrudzinska, Protestantyzm..., s. 46-47.

237 Gastpary na podstawie protokoldow obrad wymienia obok 160 $wieckich, 44 duchownych Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego, 13 ksiezy cywilnych z Rzeszy oraz 11 niemieckich kapelanéw wojskowych
(ibidem, s. 29). Podczas obrad przewodniczacy synodu ks. Posadowsky miat wspomnie¢, ze synod musi podja¢
uchwale, taki bowiem byl rozkaz gubernatora.

28 Wobec wspomnianych naciskow postawa czeéci delegatow skupionych wokol pastora Gundlacha
interpretowana jest przez Gastparego jako bohaterska. Inaczej sytuacj¢ ocenia Kneifel sugerujac nieczysta probe
zablokowania obrad przez to stronnictwo i podsumowujac: ,,Nach dem Ausscheiden der Gundlach-Minderheit
setzte die deutsche Mehrheit in wiirdiger, sachlicher Atmosphére ihre Beratungen fort. Sie definierte ihre Stellung
zum Entwurf der neuen Kirchenordnung und falte Beschlisse im Sinne der vorhin angedeuteten
Hauptforderungen”, E. Kneifel, Geschichte... s. 198.
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Wizja Kosciota przedstawiona na synodzie z 1917 roku ilustruje tez dgzenia cze$ci
duchowienstwa, w ktorych Lodz i niemieckojezyczny luteranizm mialy stanowic trzon
Kosciota. Byl to ponadto pierwszy wyrazny symptom ujawniajacego si¢ powoli konfliktu na
tle kulturowym. Jezyk i tradycja polska i niemiecka istniaty obok siebie w obrebie omawiane;j
organizacji ko$cielnej juz od dawna, konkurujac, ale nie wchodzac jednak ze sobg w jawny
konflikt. Uwarunkowaniem, ktore doprowadzito do wystapienia strony niemieckiej z wyraznie
ofensywnag politykg kulturalng byla realna perspektywa odzyskania przez Polske
niepodlegtosci, a zatem nowego uktadu spotecznego taczacego si¢ z nowym rozdzieleniem
przywilejow politycznych i kulturowych. Struktura myslenia kulturowego wiernych byta przy
tym inna niz przed niespelna stu laty, gdy tysigce imigrantow pojawialy si¢ na ziemiach
niegdysiejszej Rzeczypospolitej. Wiek XIX byt okresem ksztaltowania si¢ i wzmacniania
swiadomos$ci narodowej, zarowno niemieckiej jak i1 polskiej, prowadzac do wewnetrznego
poroznienia wsrod wspdlnot luteranskich. Konflikt wojenny doprowadzit do zaognienia tych
,kulturowych frontow”. Jak pisze Alabrudzinska: ,,Wojna nijako wymusita na protestantach
Jjednoznaczne opowiedzenie sie za narodowosciq polskq lub niemieckq>®.

W samym cesarstwie niemieckim wigkszos¢ wiernych, pastorow i intelektualistow
popierata dziatanie wojenne i ducha niemieckiego nacjonalizmu, czego $wiadectwem byt
manifest 93 intelektualistow niemieckich wspierajacych polityke wojenng cesarza Wilhelma I1
(podpisany przez takich teologow jak: Adolf von Harnack, Wilhelm Herrmann czy Adolf
Schlatter)®*®. Podobne nacjonalistyczne tendencje myslowe rozlewaly sie rowniez na

ewangelikow we wschodnich prowincjach Rzeszy?*

. Przyktadem niemieckiej postawy
nacjonalistycznej] moze by¢ postaé zwierzchnika Kosciota Ewangelicko-Unijnego w
Wielkopolsce, Paula Blaua, ktory wygtosit i opublikowat kazanie Eine Kriegshetstunde

zawierajace stwierdzenia o szczegdlnej misji Niemiec wsrdd narodow $wiata 1 koniecznosci

22 E. Alabrudzinska, Protestantyzm ... s. 44.

240 Johannes Wallmann, Kirchengeschichte Deutschlands seit der Reformation, Tiibingen 2012, s. 258.

241 W tym kontek$cie wymieni¢ nalezy postawe ideows okre$lang jako Kulturprotestantismus, wywodzacg sig z
interpretacji teologicznej Alberta Ritschla, w ktorej postannictwem czlowieka bylo wspodtdziatanie w
dokonywaniu i doskonaleniu danej kultury (w dziedzinach edukacji, filozofii czy sztuki) i powigzana byt $cisle z
obywatelska postawa wierna panstwu i jego ideologii. Dopiero teologia dialektyczna Karla Bartha pozwolita po
I wojnie §wiatowe] na czg$ciowe przezwyci¢zenie takiej postawy w kregach ewangelickich Rzeszy (por. J.
Wallmann, ibidem s. 226-227 oraz 259). Friedrich Wilhelm Graf problematyzuje w swoim opracowaniu uzycie
pojecia Kulturprotestantismus wskazujac na jego wielowymiarowosé i trudno$¢ uchwycenia powigzanej z nim
konkretnej ideologii (F. W Graf, Kulturprotestantismus. Zur Begriffsgeschichte einer theologipolitischen Chiffre,
,Archiv fiir Begriffsgeschichte®, t. 28, Hamburg 1984, s. 214-268.
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walki o honor i niezalezno$¢ ojczyzny?*?. Sukcesy armii panstw centralnych na froncie
wschodnim w pierwszych latach wojny skutkowaty wzmocnieniem tych nastrojow.

Jednak wybuch konfliktu zbrojnego wywotat takze reakcje niemieckich teologow
nastawionych krytycznie wobec wojny. Na ich czele stangt duszpasterz reformowany Karl
Barth, ktory potepial w swoich publikacjach historiozoficzne uwiktanie Kosciota i
chrzescijanstwa w interesy panstw 1 narodéw. Bartha uznaje si¢ za inicjatora nowego nurtu w
teologii protestanckiej, zwanego teologiq dialektyczng (badz teologiq stowa). Odwotujaca si¢
do luteranskiej teologii krzyza, nauka ta stala si¢ podwaling pdzniejszych ruchow

opozycyjnych w obrebie Ko$ciota Ewangelickiego w Rzeszy?*®.

3.3. Kosciol Ewangelicko-Augsburski w okresie miedzywojennym:
wybrane aspekty polityczne i spoleczne

Z poczatkiem 1918 roku powrdcit z emigracji superintendent generalny Bursche,
wlaczajac si¢ aktywnie w tworzenie struktur koscielnych w powoli ksztattujacej si¢ nowej
rzeczywisto$ci geopolitycznej?**. Wraz z koncem wojny i wykrystalizowaniem sie polityczne;
niepodlegtosci Polski, Kosciot Ewangelicko-Augsburski stangt wobec licznych problemow,
m.in. przestarzalego prawodawstwa oraz rdéznorodnego dziedzictwa strukturalnego 1
kulturowego zborow z rdéznych regionéw oraz ich aspiracji do wptywania na kulturowy obraz
instytucji ko$cielnych?#,

W pierwszym okresie po odzyskaniu niepodlegtosci tematem waznym dla ewangelikow
identyfikujacych si¢ z polska racjg stanu byta dyplomatyczna walka o mozliwie korzystne
granice dla panstwa polskiego, szczeg6lnie pod katem mozliwosci przylaczenia terenow
zamieszkiwanych przez skupiska ludnosci ewangelickiej, czgsciowo lub wigkszosciowo
polskojezycznej?*®. Superintendent generalny Juliusz Bursche stal sic w tym kontekscie

1247

reprezentantem polskim na konferencji paryskiej*’, na ktérg przedstawiciele Kosciota

242 Arthur Rhode, Die Evangelische Kirche in Posen und Pommerellen; Erfahrungen und Erlebnisse in drei
Jahrzehnten 1914-1945, Lineburg 1984, s. 6; Olgierd Kiec, Die evangelischen Kirchen in der Wojewodschaft
Posen (Poznan) 1918-1939, Wieshaden 1998, s. 366-367.

243 Karol Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 28-29.

24 Warto tu wspomnie¢ o zaangazowaniu ewangelikow rowniez w walke zbrojng o niepodlegtosé, por. Lukasz
Baranski, Legionowy czyn ewangelikdw — zaangazowanie w czasie I wojny swiatowej, w: red. Magdalena
Legendz, Joanna Sliwka, Ewangelicy w obliczu niepodleglosci, Bielsko-Biata 2021,s. 39-47.

245 W, Gastpary, Biskup Bursche i sprawa polska, Warszawa 1972, s. 42-43.

248 por. szczegdlowe opracowanie Gastparego, Sprawa granic Rzeczypospolitej Polskiej. Plebiscyt na Mazurach
i na Gérnym Slgsku, udzial ewangelikéw w sprawach dotyczqcych granic Polski, w: W. Gastpary,
Protestantyzm... t. 2, s. 43-57.

247 T, Stegner, Kresy polsko-ewangelickie na konferencji pokojowej w Paryzu w 1919 r., ,,.Gdanski Rocznik
Ewangelicki”, t. 13, s. 97-110.
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Ewangelicko-Augsburskiego i Kosciota Ewangelicko-Reformowanego przygotowali
rezolucje?*® domagajaca sie przytaczania do Polski Slaska Cieszynskiego?*°.

Wielkopolska i Gérny Slask uchodzity za tereny sporne, jednak juz wkrotce, poprzez
wzrastajaca mobilizacj¢ sit polskich w tych regionach, powstaly realne mozliwosci
przytaczenia Wielkopolski i znacznych terenéow Slaska do Rzeczypospolitej. W obliczu
takiego obrotu spraw politycznych tamtejsze niemieckic organizacje ko$cielne zaczely
podejmowac starania o zachowanie niezaleznych struktur przywigzanych do niemieckiego
zwierzchnictwa ko$cielnego. W efekcie tych dziatah w Wielkopolsce, na Pomorzu oraz w
Matopolsce, a takze na Gérnym Slasku powstaly niezalezne instytucje koscielne?*°,

Wobec takiego rozwoju sytuacji w centrum uwagi wiladz Kosciola Ewangelicko-
Augsburskiego stangly Mazury jako obszar mozliwej ekspansji kulturowej. Byt to region
plebiscytowy z duzg liczba polskojezycznych luteran®®!. Na tamach prasy ks. Bursche i jego
bliscy wspotpracownicy zywo zaangazowali si¢ w dziatania po stronie polskiej, o czym
Swiadcza apele wydawane w ,,Ewangeliku”, a takze druk ulotny ,,Odezwa do braci Mazuréw”
22 Jch wspotwyznawcy po stronie niemieckiej byli adwersarzami w tej sprawie, broniac
niemieckich aspiracji kulturowych do tych terenéw i podkreslajac znaczenie niemieckosci dla
wiary luteranskiej oraz potencjalne niebezpieczenstwo ucisku przez spoleczenstwo 1 wiadze
wickszosciowo katolickie?3,

W wyniku plebiscytu przeprowadzonego na Warmii, Mazurach i Powislu do Polski

przylaczony zostat jedynie niewielki fragment Dzialdowszczyzny, ktora stata si¢ od tej pory

248 Zob. Glos polskiego duchowienstwa w sprawie przylqczenia ks. Cieszynskiego do Polski, ,,Poset Ewangelicki”
1919, nr12,s. 1-2.

249 Chociaz postulaty senioratu cieszynskiego na konferencji paryskiej zostaty w wigkszo$ci spetnione i wszystkie
zbory cieszynskie, w tym rowniez niemieckojezyczne, znalazly si¢ na terytorium Rzeczypospolitej (tworzac
seniorat cieszynski na czele z ks. Franciszkiem Michejdg), nie mozna zapomina¢ o dramacie czeskiej agresji
28.VIIL.1920 roku, ktora podzielita Cieszyn na dtugie lata na czg¢$¢ polska i czechostowacka. Taki stan rzeczy
odzwierciedla rowniez prasa cieszynska, publikowana rowniez dla rodakow-ewangelikdw po zachodniej stronie
Olzy. Por. Jozef Szymeczek, Po lewej stronie Olzy — losy polskich ewangelikéw po podziale Slgska Cieszyriskiego
w 1920 roku, w: Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci... s. 76-84.

20 Por. rozdziat 1.1, a takze: Jarostaw Ktaczkow, Ewangelicy na ziemiach polskich u schytku belle epoque i w II
Rzeczypospolitej, w: Sabina Bober, Stawomir Jacek Zurek (red.), O niepodleglosci ekumenicznie. Wyznawcy
roznych kosciotéw dla Rzeczypospolitej (1918-1939), Lublin 2018, s. 45-63.

%1 Na temat polskojezycznego ewangelicyzmu na Mazurach, por. m.in. Ryszard Otello, Problemy
narodowosciowe w Kosciele ewangelickim na Mazurach w latach 1918-1945, Olsztyn 2003; Grzegorz Jasinski,
Kosciot ewangelicki na Mazurach w XIX wieku (1817-1914), Olsztyn 2003; Rejnold Kuchn, Ruch gromadkarski
na Mazurach — ksigzki i czasopisma w jezyku polskim, w: Magdalena Legendz, Joanna Sliwka (red.), Ewangelicy
w obliczu niepodleglosci, Bielsko-Biata 2021, s. 33-39.

22 Por. m.in. Janusz Mallek, Walka o granice — udzial ewangelikéw polskich w konferencji wersalskiej i
plebiscycie mazurskim, w: Ewangelicy w obliczu niepodleglosci...s. 56-62; Jan Szturc, Plebiscyty na Mazurach i
Gérnym Slgsku — ewangelicy w walce o Polske, ibidem, s. 63-69.

253 Takze Eduard Kneifel w swoich opracowaniach bardzo krytycznie ocenia role kierownictwa koécielnego w
tych plebiscytach oskarzajac Burschego i jego wspolpracownikow o upolitycznienie, por. E. Kneifel,
Geschichte..., s. 210-212.
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2% Zdecydowana

waznym centrum kulturalnym 1 wydawniczym dla polskojezycznych Mazur
wiekszo$¢ terenu plebiscytowego Warmii, Mazur 1 Powisla wiaczona zostata do Republiki
Weimarskiej.

Kolejnym tematem w okresie migdzywojennym, ktory ilustrowal z jednej strony
stosuneck omawianego Ko$ciota do panstwa, z drugiej strony stosunek panstwa polskiego,
reprezentowanego w tym wypadku przez Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia
Publicznego do tej instytucji koscielnej i innych Kos$ciotdéw protestanckich, byta kwestia
prawodawstwa porzadkujacego owe stosunki. Po wspomnianym kontrowersyjnym synodzie
todzkim, cztonkowie konsystorza powzi¢li starania opracowania nowego projektu ustawy o
stosunku do panstwa polskiego. W tym celu w kwietniu 1922 zwotany zostal przez
superintendenta generalnego w Warszawie synod konstytucyjny, podczas ktorego toczono
trudne negocjacje ze swieckimi delegatami tzw. grupy lodzkiej (niemiecko-konserwatywnego
stronnictwa)?®. Dla tychze kluczowa kwestia byto obwarowanie w ramach planowanej ustawy
szczegoOlnego statusu jezyka niemieckiego i niemieckiego przedstawicielstwa w Kosciele.
Ostatecznie doszto do kompromisu wprowadzajacego do projektu ustawy zapis o
réwnouprawnieniu jezykéw oraz o uzaleznieniu (polskojezycznego) Wydziatu Teologii
Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego od wladz koscielnych. Takze odno$nie wyboru
delegatow na Synod udato si¢ znalez¢é kompromis stosujac wobec znacznej czgsci

delegowanych zasade proporcjonalnosci®®®.

Ostatecznie, ze wzgledu na wieloletnie trudnosci i negocjacje®®’

, ustawa podpisana
zostata dopiero w listopadzie 1936 roku i nie wzbudzila entuzjazmu zainteresowanych,
szczegolnie ze wzgledu na zapisy gwarantujgce panstwu mozliwo$¢ ingerowania w obsadzanie

urzedéw koscielnych?®®, Stanowita ona jednak podstawe nowego porzadku, takze

24 Por. Janusz Maltek, ,, Gdzie jest zadanie nasze” — ewangelicka inteligencja w stuzbie Niepodlegtej na
Dzialdowszczyznie, W: Ewangelicy w obliczu niepodleglosci..., s. 70-75.

255 Na ten temat wyczerpujaco donosit ks. Feliks Gloeh, piszac w mocnych stowach i apelujac: Widzielismy przeto
na ostatniej kadencji Synodu, jak ten, ktory byl hersztem wszelkiego nietadu i rozstroju [lider ugrupowania
ultraniemieckiego, Josef Spickermann, przyp. aut.], a ktoremu Synod wyniost werdykt potepiajgcy cate jego
zachowanie si¢ na Synodzie, — jak ten na ostatniej sesji Synodu zachwalal przed prostymi i nieumiejgcy
orientowac sie w sytuacji wiejskimi delegatami ten sam z niewielkimi poprawkami projekt ustawy, ktory
dotychczas zwalczat i przeciwko ktoremu ich podburzal. (...) My tylko czujemy sie w obowigzku zwrdoci¢ uwage
elementow rozwazniejszych grupy todzkiej, na niebezpieczenstwa, jakie z podobnych rzeczy wynikngé mogq dla
sprawy jednosci w Kosciele, ,,Gtos Ewangelicki”, Warszawa 1923, nr 18, s.1-2.

26 J. Klaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2003, s. . 99.

27 Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego obstawato przy mocniejszym przywigzaniu
struktur Ko$ciota do rzadu, argumentujac: W obecnych warunkach moment dla akcji zmierzajgcej do uzaleznienia
od panstwa Kosciolow ewangelickich zdaje sig¢ by¢ specjalnie z tego wzgledu korzystnym, ze i w Niemczech jest
takaz akcja w toku, wobec czego ewentualna dzialalnos¢ propagandowa niemiecka przeciwko naszym wiasnym
zamierzeniom nie moze mie¢ rozmachu, AAN, MWRIOP, sygn. 1275, za: Alabrudzinska, Protestantyzm..., s.
155.

28 E. Alabrudzinska, Protestantyzm... s. 161.
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administracyjnego, w ktorym zmieniono czg$ciowo nazewnictwo (superintendentury staty sie
diecezjami, a superintendent generalny — biskupem) a takze nowy podziat terytorialny. W jego
mys$l ustanowiono nastepujace diecezje?:

| diecezja kaliska

Il diecezja lubelska

III diecezja todzka

IV diecezja piotrkowska

V diecezja ptocka

VI diecezja $laska

VI diecezja warszawska

V111 diecezja wielkopolska

IX diecezja wilenska

X diecezja wotynska

Okres migdzywojenny wigzat si¢ rOwniez z rozbudowywaniem struktur koscielnych oraz
ksztatceniem kadry pedagogicznej, co byto niezwykle waznym zadaniem majacym zapewnic
trwanie konfes;ji luteranskiej na ziemiach polskich w przysztosci. W tym celu zaktadano nowe
kolegia nauczycielskie dla nauczycieli ewangelickich. Szczegdlnie waznym wydarzeniem byto
za$ otwarcie wspomnianego Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie Warszawskim?®, na
ktorym studiowaé mogli zar6wno me¢zczyzni jak i kobiety (aczkolwiek bez pozniejszego prawa
do ordynacji?).

To wiasnie Kosciot Ewangelicko-Augsburski, najliczniej reprezentowany w Polsce
Centralnej, jak zadna z innych instytucji protestanckich w Polsce, swiadomie podjeta kurs
polaczenia w jednym Kosciele dwoch narodowosci, co niewatpliwie bylo dla wszystkich
wiernych, ale przede wszystkim dla kierownikéw duchowych wspdlnot, kulturowym
eksperymentem i wyzwaniem dla ich duszpasterskiej pracy. Czy zmiana charakteru
kulturowego Kos$ciota z dominujaco niemieckiego na polski byta celem, do ktorego dazyt
superintendent generalny i grono jego zwolennikow? Zarzuty takie, stawiane przez niektérych
niemieckich §wiadkéw historii wobec Burchego zawieraja czesto wyolbrzymienia: wolnos¢
kultywowania jezyka i1 kultury niemieckiej nie byla nigdy ograniczana. E. Alabrudzinska

ocenia: ,,Analiza dziatalnosci Burschego prowadzi do wniosku, ze rzeczywiscie w dziatalnosci

wewngqtrzkoscielnej bardzo duzq wage przyktadat do zasady ponadnarodowosci. Zasade te

29 J, Klaczkow, Kosciét Ewangelicko-Augsburski. .. s. 34 oraz ilustracja podziatu diecezji z numerami (okladka).
260 Na ten temat wydziatu, por. Matgorzata Przeniosto, Marek Przeniosto, Wydzialy teologiczne na Uniwersytecie
Warszawskim 1918-1939, w: ,Res Historica” t. 56, Lublin 2023, 367-410; por. réwniez W. Gastpary,
Protestantyzm... t. 2, s. 166-172; E. Kneifel, Geschichte... s. 213-217.
261 Ewa Psuty, Das Bild der Lodzer deutschen Frau, £6dz 2014, s. 52.
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konsekwentnie interpretowat jako zasade jednakiego traktowania”*®?. To zatem, co dla czesci
wiernych mogto jawi¢ si¢ jako faworyzowanie kultury polskiej, w tak rozumianym
zamierzeniu stanowito probe stworzenia dla niej po prostu instytucjonalnej przestrzeni?®®. Na
ile 6w eksperyment kulturowy powiodt si¢ w ciggu nastepnych 20 lat, mozna wnioskowa¢ na
podstawie prasy Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego i zawartej na jej tamach ozywione;j

dyskusji nad problemami kulturowymi i wizjami przysztosci.

3.4. Znaczenie historiografii dla analizy dyskursu

Foucault uzywa w swojej analizie struktur wtadzy odzialywujacych na dyskurs pojgcia
historycznego apriori — bycia zdeterminowanym w okre§lonym miejscu i czasie danymi
strukturami kulturowymi, czy to spotecznymi czy jezykowymi, przy czym dla analizy dyskursu
znaczenie posiada nie tyle ich genealogia, co oddzialywanie na otaczajacg rzeczywistos¢
jezykowa i tworzenie dlan kontekstu kulturowego:

(...) ich will damit ein Apriori bezeichnen, das nicht Giiltigkeitsbedingungen fiir Urteile,

sondern Realitatsbedingungen fiir Aussagen ist. Es handelt sich nicht darum, das

wiederzufinden, was eine Behauptung legitimieren kénnte, sondern die Bedingungen des

Auftauchens von Aussagen (...) freizulegen (...). Ein Apriori nicht von Wahrheiten, die

niemals gesagt werden oder wirklich der Erfahrung gegeben werden kénnten; sondern einer

Geschichte, die gegeben ist, denn es ist die der wirklich gesagten Dinge?,

W takim ujeciu dyskurs posiada sam w sobie charakter eksplikatywny (rzeczywisto$¢
kulturowa pozwala wyjasni¢ si¢ poprzez sam dyskurs), a badacz dyskursu analizuje
wypowiedzi w wybranym punkcie na osi czasu, probujgc uja¢ zawarte w nim pola
znaczeniowe, konotacje i implikacje kulturowe. Zaproponowane w niniejszym rozdziale tto
historyczne — zarysowane silg rzeczy bardzo ogolnikowo — nalezy zatem traktowaé jedynie
jako jedng z ram wprowadzenia do tematu, wazng szczegdlnie dla czytelnika zainteresowanego
pytaniem o to, skad wzigli si¢ na ziemiach polskich luteranie i1 jak polityka regionalna
ksztaltowatla kulturowy charakter tej wspolnoty.

Ow zarys historii uwidacznia réwniez przyczyny, dla ktorych w pracy tej zajmujemy sie
tylko jedng konkretna instytucja koscielng: Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim
(posiadajaca kulturowo mieszany charakter), biorgc w metodologiczny nawias inne istniejace

na ziemiach polskich struktury powigzane =z konfesja Iluteranska (o przewaznie

22 B Alabrudzinska, Juliusz Bursche..., s. 141.

263 Tnng kwestig jest jednak pytanie, na ile dziatania te byly podejmowane demokratyczne i konsultowane z
wiernymi. Odgérne narzucanie kursu przypomina¢ moglo bardziej styl kierowniczy znany z Kosciola
katolickiego, niz przywigzany do kolegialnych staran o budowanie Kosciota poprzez powszechne kaplanstwo.
264 M. Foucault, Archaologie des Wissens, Frankfurt a.M. 1990, s. 184.
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monokulturowym charakterze). Co wigcej, historiografia pozwala wyjasni¢, dlaczego pomimo
wielu podobienstw dogmatycznych, Kosciot Ewangelicko-Augsburski i Ewangelicko-
Reformowany posiadaty, ze wzgledu na r6zna genealogic kulturowa, odmienny charakter?®®,
Z tego wzgledu, cho¢ zwolennicy nauki Marcina Lutra i zwolennicy nauki Jana Kalwina
wspotpracowali czesto w ramach réznych wspolnych instytucji, to jednak, zaréwno pod katem
pewnych zagadnien dogmatycznych jak i historii danych wspolnot (wspolnoty reformowane
posiadaty z reguly charakter rodzimy podczas gdy spotecznos¢ luteranska uksztattowana byta

w duzym stopniu poprzez rézne fale migracji), stanowili odrgbne grupy.

4. Kulturowe zakorzenienie luteranizmu

4.1. Luteranizm — uwagi ogolne

4.1.1. Kilka uwag o charakterze konfesji luteranskiej

Poza specyficznymi doswiadczeniami historycznymi i1 spotecznymi, w wypadku
omawianej grupy nie wolno zapomnie¢ o specyfice dogmatyki luteranskiej, majacej wptyw na
sfere ludzkich wartosci 1 wyobrazen o $wiecie, a takze o begdacych ich skutkiem formach
zbiorowego 1 indywidualnego kultu oraz organizacji struktur Kosciota. Ponizej podjeta zostaje
krotka proba zarysowania dogmatycznej specyfiki danej konfesji z zaznaczeniem, ze
wiekszo$¢ tych zagadnien posiada ztozong teologiczng interpretacje.

Marcin Luter zasadzit swoja teologie na metodzie sola scriptura, a wigc opierajac si¢ w
miare mozliwosci wylacznie na Pismie Swietym i probujac oczyscié teologie z dogmatycznych
znieksztalcen Kosciola katolickiego®®®. Znaczenie znajomosci przede wszystkim Nowego
Testamentu 1 lektura Biblii posiadaja stad duza warto$¢ kulturowa w wiekszosci wyznan
protestanckich.

Z nowego odczytania Biblii Luter wyprowadzit centralng dla swojej teologii nauke o
zbawieniu przez wiar¢ (sola fide): cztowiek nie moze zbawi¢ si¢ za pomocag uczynkow,
modlitwy lub sakramentow, ale tylko Chrystus poprzez swoje zbawcze dzieto usprawiedliwia

cztowieka przed Bogiem (sola gratia)®®’.

285 Wigcej na ten temat w rozdziale 4.2.1., por. rowniez obraz kalwinistow w ,,Ewangelik” 1.1.2.1.

26 Sam Luter tworzyt swojg teologie w oparciu wylacznie o lekture Biblii (thumaczac ja ponadto na jezyk
niemiecki, dodajmy: bezposrednio z greki a nie z tacinskich przektadow). Natomiast na polu badan rozwoju
doktryny chrze$cijanskiej, struktur kocielnych i wreszcie instytucji dogmatow — warto wskaza¢ na dziato Adolfa
von Harnack, por. A. v. Harnack, Dogmengeschichte, Tubingen 1922 (Inktank publishing 2018).

%7 W teologii luteranskiej to centralne zatozenie okrela si¢ jako nauke o usprawiedliwieniu (niem.
Rechtfertigungslehre), por. m.in. Wilfried Harle, Eilert Herms: Rechtfertigung. Das Wirklichkeitsverstandnis des
christlichen Glaubens, Géttingen 1980.
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Z antropologii czlowieka, ktory w tym ujeciu nie jest zdolny z wilasnych sit do zycia

268

wolnego od grzechu*® — wynika specyficzna etyka protestancka. W jej mysl dobre uczynki sa

®9. Marcin Hintz pisze:

owocem wiary i zycia w Kosciele, a nie jego warunkiem?
,Usprawiedliwienie z taski sprawia (...), iz uczynki przestajg by¢ balastem, przestajq obcigzaé
czlowieka, lecz stajg sie ludzkg odpowiedzig na Boze 'tak’ wzgledem czlowieka?°. To
przekonanie za§ ma wplyw na swoiste ukierunkowanie religii do wewnatrz cztowieka.

Wazng dla podejmowanego tematu naukg wywodzaca si¢ z pism reformacyjnych Lutra
jest nauka o dwoch wladzach (Zwei-Reiche-Lehre). W jej mysl, chrzedcijanin dazgc do
Kroélestwa Niebieskiego, w ktorym obowigzywac bedg boskie prawo i boska sprawiedliwos¢,
zyje 1 dziata w jakim$ krolestwie ziemskim, w ktérym obowigzuje ziemskie prawo i ziemski
porzadek. Podczas gdy serce czlowieka zwrocone jest do Boga i wypelione tgsknota za jego
sprawiedliwo$cia, w zyciu ziemskim chrzes$cijanin zobligowany jest prawem $wieckim, ktore
moze opiera¢ si¢ na surowej hierarchii spotecznej i nie gwarantowa¢ wolnosci i réwnosci
jednostek?™. Z tak sformutowanej nauki moze wyplywaé polityczny konformizm, ktéry w
Niemczech w okresie przejmowania wiladzy przez rzad nazistowski dramatycznie si¢
uwidocznil. Stad w nowoprotestanckiej teologii dialektycznej przeciwstawiono nauce o dwoch
wiadzach, nauke o Krolestwie Chrystusa (niem. Lehre von der Konigsherrschaft)?’2, ktora stata
sic czotowg doktryng Kosciota Wyznajacego w Niemczech?® i od 1945 r. wigzgca jest dla
wiekszosci kosciotow ewangelickich?’,

W okresie reformacji z pewnych zatozen teologicznych wyprowadzone zostaly roznice
dogmatyczne, z ktorych najwazniejsze w stosunku do Kos$ciola rzymskokatolickiego to

uznawanie jedynie sakramentéw chrztu i komunii (przy czym sakrament komunii Luter

rozumiat jako konsubstancjacje — dostowne i symboliczne przeistoczenie?’®). Luteranizm nie

268 Ta cze$¢ nauczania Marcina Lutra implikowata, Ze czlowiek nie jest wolny w wyborze grzechu, sugerujac
kierowanie losami czlowieka przez Boga (predestynacja) — nauka, ktora potem znacznie rozwinat Jan Kalwin.
Ow element nauczania teologa z Wirtembergii sprowokowat znang debate migdzy nim a Erazmem z Rotterdamu,
ktory bronit istnienia i udziatu wolnej woli w procesie zbawienia.

269 por. Marcin Hintz, Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium historyczno-systemowe, Warszawa
2007, s. 55-58.

270 M. Hintz, ibidem, s. 67.

271 por. J. Wallmann, Kirchengeschichte... s. 43-44.

272 Rowniez wyplywajaca z pism dogmatycznych reformatora, a ktorej glownym teologicznym prowodyrem stat
si¢ pastor reformowany Karl Barth.

213 Por rozdziat 4.3.2.

274 por. Ulrich Duchrow, Wolfgang Huber (red.), Die Ambivalenz der Zweireichenlehre in lutherischen Kirchen
des 20. Jahrhunderts, ,,Texte zur Kirchen- und Theologigeschichte®, t. 22, Giithersloh 1976, s. 49nn, takze M.
Hintz, Etyka..., s. 130nn.

275 Christian Danz, Einfihrung in die evangelische Dogmatik, Darmstadt 2010, s. 120. To wlaénie m.in. kwestia
natury komunii podzielita poglady teologiczne Lutra i Huldrycha Zwingliego a pdzniej Jana Kalwina (szwajcarski
odlam reformacji) — ci interpretowali éw sakrament jedynie jako przeistoczenie symboliczne. Warto tez
przypomnie¢, ze Marcin Luter zachowat nauke o Tréjcy Swietej — to z kolei byto przyczyna dalszych roztamow
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uznaje ponadto kultu $wigtych ani szczegdlnego kultu maryjnego, co nie wyklucza jednak
stawiania pewnych 0sob jako w roli autorytetéw moralnych. W sferze kultu w poroéwnaniu z
tradycja katolicka nalezy wymieni¢ takze brak tradycji monastycznej?’®, celebrowania
pielgrzymek i szczegdlnych miejsc kultu. Zamiast tacinskiej mszy pojawito si¢ nabozenstwo
w jezyku narodowym (co przed Soborem Watykanskim II stanowito jeszcze istotng roéznice),
ktorego centralng czescia jest kazanie, a waznym elementem $piew wspdlnoty?’’. Same
koscioty ewangelickie posiadajg takze swoistg architekture i chrystocentryczng symbolike?’®,

Wspdlnoty ewangelickie charakteryzuje zwyczajowo znaczny udzial wiernych w
strukturach koscielnych (m.in. rady parafialne) i dzialaniach wspdlnoty, co wynikalo z
nauczania Lutra o powszechnym kaptanstwie’”®. Charakterystyczne jest rowniez, Ze we
wspolnotach tych ktadzie si¢ duzy nacisk na bezposredni kontakt pastorow z wiernymi. Od
pastora, ktory nie otrzymuje zadnych specjalnych sakramentéw, wymagato si¢ i takze dzi$
wymaga si¢ ukonczenia studiow teologicznych, co w omawianych okresie lat 1918-1939 w
szczegoOlnosci czynito go osobg lepiej wyksztatcong od ogdétu wiernych. Dlatego pastor petnit
1 petni funkcje kierownika 1 gldownego przedstawiciela wspolnoty. Jako wzér moralny byt i jest
z reguty nie tylko wzorem postawy chrzescijanskiej 1 glowa wspolnoty, ale rowniez glowa
wiasnej rodziny jako maz i ojciec (brak celibatu duchownych)?. Wspotczesnie ordynacji
kaptanskiej podlegaja rowniez kobiety, co jednak w Polsce jeszcze do niedawna nie bylo
praktykowane.

Warto zauwazy¢, ze zadna konfesja nie jest monolitem przekonan 1 praktyk
religijnych?®. Juz w samej tradycji luteranskiej pojawiaty sie rézne religijne fenomeny, np.

powstaly jako reakcja na luteranska ortodoksj¢ pietyzm, powstaty pod wptywem mysli

w ruchu protestanckim prowadzac do wyodrebnienia si¢ ruchow antytrynitarnych (m.in. polskich arian), por. J.
Wallmann, Kirchengeschichte... s. 64-65 oraz 88-90.

218 Przypomnijmy jednak, Zze na miejsce zakonéw o charakterze szpitalno-opiekuniczym powstaly liczne
organizacje ewangelickiej diakonii w tym zenskie domy diakonis, por. m.in. Kamil Pawtowski, W stuzbie miasta,
panstwa i KoSciola: Ewangelicki Zaklad Diakonijny w Zgbkowicach Slgskich w latach 1860-1946, Wroctaw 2001,
diakonia roéwniez w kontekscie globalnym: Teresa A. K. Kaya, Diakonie auf amerikanisch. Geschichte und Profil
des lutherischen ,,social ministry” in den USA, Leipzig 2018.

277 Porownanie tradycji luteranskiej i rzymskokatolickiej ma oczywiscie swoja szczegdlng wazno$¢ na gruncie
polskim. Ciekawa publikacjg o charakterze dogmatyczno-pordwnawczym, z uwzglednieniem zmian powzigtych
na Soborze Watykanskim II (1962-1965) jest dzieto ks. Tadeusza Wojaka, por. T. Wojak, Ewangelik-katolik,
Warszawa 1989.

278 por. Piotr Birecki, Architektura ewangelicka na ziemiach polskich, w: J. Klaczkow (red.), Koscioty luterariskie
na ziemiach polskich (XVI-XX w.), t. 2, Torun 2012, s. 297-330.

219 Por. na temat znaczenia wspdlnoty koScielnej w teologii luteranskiej, Paul Althaus, Communio sanctorum. Die
Gemeinde im lutherischen Kirchengedanken, Miinchen 1929.

280 por, Thomas A. Seidel, Christopher Spehr (red.), Das evangelische Pfarrhaus. Mythos und Wirklichkeit,
Leipzig 2013.

281 por, Friedrich Schorlemmer (red.), Was protestantisch ist. GroRe Texte aus 500 Jahren, Freiburg im Breisgau
2008.
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oswieceniowej supernaturalizm i racjonalizm, teologia przebudzenia 1 wptywy filozofii

niemieckiego idealizmu?®.

Takze sam Kos$ciol przechodzit i przechodzi przez wieki
transformacje, ktora stymuluja z reguly pewne nowe nurty teologiczne i spoteczne.

W latach migdzywojennych luteranizm europejski znalazt si¢ na dramatycznej drodze
wyboru migdzy postuszenstwem wiladzy swieckiej a chrze$cijanskim sumieniem. Wazng role
w tej walce o chrzescijanskg postawe wiernych odegraty woéwczas nauczanie i obywatelska
postawa takich niemieckich teologéw jak Karl Barth, Rudolf Bultmann czy Paul Tillich?®, Ich
mys$l wywarta duzy wptyw na dzieje Ko$ciota ewangelickiego w Niemczech i1 posrednio z
pewnoscig byla znana takze zyjacym w Polsce pastorom. Wydaje si¢, ze znalazta ona oddzwigk
w szczegblnosci w §rodowiskach dazacych do oderwania Ko$ciota w Polsce od niemiecko-
centrycznego kulturowego dogmatu i pragnacych szerzy¢ chrzescijanstwo otwarte na nowa
rzeczywisto$¢. Konwergencja dazen luteranskiego srodowiska polskiego i postulatow teologii
dialektycznej jest wyrazna. Jednak tak jak nowe nurty tak i koscielno-narodowy konserwatyzm
odnajdowal na zachodzie swoje wzorce, bedace jedna z przyczyn, dla ktorych nie wszyscy
wierni podazali nowymi drogami wiary?®®*. Do innych zmiennych, ktére mogly posiadaé
znaczny wplyw na przyjecie danej postawy przez wiernych i pastorow nalezy zaliczy¢, obok

indywidualnych przemyslen i1 decyzji, takze doswiadczenia kolektywne 1 pamiec¢ zbiorowq.

4.1.2. Doswiadczenia historyczne i pami¢¢ kolektywna

Max Weber, ktory wywarl nieoceniony wptyw na rozwoj nauk socjologicznych 1 ktorego

teorie przez dtugi czas ksztattowaty myslenie o pewnych zjawiskach kulturowych, ktory ktadt

szczegdlny nacisk na znaczenie religii dla dziatania jednostek i catych spotecznoéci®®.

Podkreslal on w szczegélnoéci w swoim sztandarowym dziele?®®

pozytywna role mysli
protestanckiej dla ekonomicznego rozwoju Europy. Cho¢ wiele z jego tez dzi§ jest

kontrowersyjnych 1 Weberowi zarzuca si¢ nieuwzgledniajgce innych poza religig zmiennych a

282 por, J. Wallmann, Kirchengeschichte... s. 123-229.

283 por, Karol Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971.

284 por, uwagi na ten temat w cz. 1.

25 Por. m.in. gtdwne dzielo Maxa Webera: M. Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, t.1-3, w: M.
Weber, Religion und Gesellschaft. Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie, Frankfurt a.M. 2005, s. 291-
1194.

286 W szczegolnosci w dziele: M. Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, ibidem, s. 23-
183.
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287 29288

takze eurocentryczny punkt widzenia“®’, ,duch protestantyzmu stal si¢ juz niemal
powiedzeniem przystowiowym i uznawany jest za wazna kulturowa kategorie?®®.

W odniesieniu do historii Polski nalezy zwr6ci¢ uwage na to, ze protestanci juz od
czasOw reformacji brali aktywny udziat w ksztaltowaniu ekonomicznym, kulturowym i
politycznych kraju — fakt ten wynikal z samego charakteru wspolnoty, ktora kontestowata stary
porzadek spoleczny i miala nowe wizje porzadku spotecznego®®. Przesladowania wczesno
nowozytnych protestantoéw w licznych rejonach Europy wymuszaty na nich cz¢sto konieczno$é¢
migracji, a ta z kolei przedsigbiorczo$¢, potrzebe dopasowywania si¢ do nowych warunkow
zycia 1 spoleczenstw przyjmujacych. Wszystko to za§ zanurzone w glebokiej wierze w sens

291 Kosciot Swietej Trojcy w sercu

egzystencji ziemskiej, bedacej droga do zycia wiecznego
Warszawy do dzi$ jest Swiadectwem istotnego znaczenia tej spotecznosci na mapie kulturowe;j
Polski. Warto zatem poswigcic jeszcze kilka stow historii rozwoju tej konfesji 1 zwrocié uwage
na zjawiska 1 wydarzenia, ktore stanowity wazny punkt odniesienia ich zbiorowej tozsamosci.

Punktem wyj$cia rozwazan na temat konfesji luteranskiej jest okres tzw. reformacji,
ktorej szczytowy okres rozwoju w wypadku Rzeczypospolitej?®? przypadat na lata 1552-
15732, Pierwszy okres rozwoju tego ruchu w tzw. panstwie bez stoséw naznaczony byt
licznymi porozumieniami miedzy strong katolickg 1 protestanckg. Do najwazniejszych
osiggnie¢ tego ruchu nalezy zaliczy¢ zgode sandomierska (1570) i konfederacje warszawska
(1573)%4 XVI wiek byt i jest dla polskich protestantow wiekéw pozniejszych waznym
punktem odniesienia nie tylko ze wzgledu na wiele osiggniec politycznych 1 kulturowych, ale

rowniez dlatego, ze w tym okresie ruch reformatorski posiadat charakter gtownie polski.

287 Marta Bucholc, Postkolonialna krytyka koncepcji typow idealnych Maksa Webera, ,,Kultura i Spoteczenstwo”,
t. 63, nr 1, Warszawa 2019, s. 165-188, takze: Weber nie miaf racji. Wywiad z Hansem Joasem, ,,Znak”, nr 749,
Krakéw 2017, s. 54-60.

288 Stanistaw Kozyr-Kowalski definiuje za Weberem ducha protestantyzmu nastepujaco: ,,[Duch protestantyzmu
to] uzaleznienie zbawienia od stanu wewnetrznego ludzi i od umiejetnosci rozumnego kierowania przez jednostki
swoim postgpowaniem”’, S. Kozyr-Kowalski, Weberowska socjologia religii a teoria spoleczenstwa jako catosci,
w: Max Weber. Szkice z socjologii religii, Warszawa,1984, s. 32.

29 Por. Bogustaw Milerski, Wartosci kulturowe Protestantyzmu, W: Kalendarz —ekumeniczny,
https://biblioteka.teatrnn.pl/dlibra/Content/8985/Wartosci_kulturowe_Protestantyzmu.pdf [9.09.2024].

290 por, Jozef Szujski, Odrodzenie i reformacja w Polsce, Sandomierz 2017; Kazimierz Slaski, ldeologia
spoteczna protestantéw polskich, w: Tadeusz Wojak (red.), Wktad protestantyzmu do kultury polskiej. \Warszawa
1970, s. 91-97.

291 por, Peter Marshall, Reformacja, ttum. Jarostaw Pluciennik i Maciej Potz, £.6dz 2019.

292 Nalezy zwroci¢ uwage, ze idee reformacyjne najszybciej rozprzestrzenialy sie w regionach o znacznym udziale
ludnos$ci niemieckoj¢zycznej, a wigc w Prusach Krolewskich czy w Wielkopolsce (por. Maciej Ptaszynski,
Reformacja w Polsce a dziedzictwo Erazma z Rotterdamu, Warszawa 2018, s. 28-29). Piszac dalej o polskim
charakterze reformacji mam na mysli transfer idei luteranskich wsréd polskojezycznej ludnosci oraz ttumaczenie
centralnych dziel konfesji na jezyk polski, por. Tadeusz Wojak (red.), Wkiad protestantyzmu do kultury polskiej.
Z zagadnien protestantyzmu w Polsce, Warszawa 1970.

2% O, Bartel, Protestantyzm... s. 4.

2% Na ten temat, m.in. Janusz Tazbir, Paristwo bez stoséw, Szkice z dziejéw tolerancji w Polsce XVI i XVII wieku,
Warszawa 2009.
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Juz od konca XVI w. wskutek dziatan kontrreformacji, a takze ograniczen politycznych
przywilejow, reformacja z czasem zaczela traci¢ zwolennikow?®®. Natomiast w rezultacie
wojny trzydziestoletniej i krwawych prze§ladowan luteran w innych krajach katolickich, do
Rzeczypospolitej (gtéwnie do bogatej juz w luteranskie zbory Wielkopolski) zacz¢li naptywaé
protestanci ze Slaska i innych krajéw niemieckich. Jak pisze Oskar Bartel: ,,0 ile w wieku XVI
miat on [protestantyzm] oblicze polskie, o tyle w wieku XVII i pézniej utracit je”?%.

Pomimo daleko idacej ekumenicznej konsolidacji ruchéw protestanckich?’, wiek XVII
niést ze soba stopniowe ograniczanie przywilejow i spychanie ich ze sceny politycznej?®e.
Osiemnaste stulecie, wbrew szerzacej sie¢ mysli oswieceniowej (ktora szczegdlnie na ziemiach
niemieckich wywarta znaczny wplyw na teologie protestancka®®), zapisato si¢ dosy¢
tragicznie w dziejach polskiego luteranizmu. Akta gwarantujace wolno$¢ wyznaniowg
réznowiercom z reguty nie byty honorowane a to dawato okazje przedstawicielom krajow
oéciennych do mieszania sic w wewnetrze sprawy Polski®®. Wydarzenia te wskazuja na
doswiadczenia historyczne ewangelickich rodzin, czesto powiazane z historig przesladowania
1 migracji, ktore odrdznialy je od wigkszosci spoleczenstwa katolickiego. Systemowa
dyskryminacja tworzyla niewatpliwie podwaliny do$wiadczenia zbiorowej traumy, ktére
wyczulity owg grupe spoleczng na tematy tolerancji i ekumenizmu (jakkolwiek owe trudne
doswiadczenia przekuwaty si¢ na roézne strategie adaptacji kulturowych).

Jednoczesnie wraz z krélami saskimi zaczeta naptywac, gtownie do Warszawy, ludnos¢
protestancka szybko integrujaca si¢ w klasie sredniej stolicy 1 z czasem wspottworzaca na state
jej oblicze®®. W tym sensie problematyka integracji w polskim spoteczenstwie dla srodowiska
warszawskiego nie byla niczym nowym. To wlasnie ich potomkowie beda tworzy¢ trzon
warszawskiej wspolnoty luteranskiej w nastgpnych epokach, dazacej rowniez do polonizacji

samej tradycji konfesyjne;.

2% por, Bohdan Baranowski, Kontrreformacja w Polsce: XVI-XVIII wiek, Warszawa 1950.

2% Q. Bartel, Protestantyzm, s. 15

297 Por. Wojciech Kriegseisen, Stosunki wyznaniowe w relacjach panstwo-kosciét miedzy reformacjq a
oswieceniem, Warszawa 2010, takze: Maria Michalewicz, Udzial protestantow polskich w Zyciu politycznym
Rzeczypospolitej szlacheckiej, w: T. Wojak (red.), Wkitad..., s. 7-43; Tadeusz Wojak, Uwagi o tolerancji w Polsce
na tle polemiki wyznaniowej w XVI wieku, ibidem, s. 44-90.

2% por, m.in. Wojciech Kriegseisen, Ewangelicy polscy i litewscy w epoce saskiej (1696-1763): sytuacja prawna,
organizacja i stosunki miedzywyznaniowe, Warszawa 1996.

299 por. teologia supernaturalizmu i racjonalizmu, J. Wallmann, Kirchengeschichte Deutschlands... s. 164-165.
300 por, W. Gastpary, Historia protestantyzmu w Polsce, t. 1, s. 9-105 (Protestantyzm polski w okresie upadku
Rzeczypospolitej).

301 Andrzej Kamienski oraz Hans-Jiirgen Bomelburg opisuja rowniez w tym kontekscie istotne znaczenie
stosunkow ekonomicznych i migracji miedzy protestanckim panstwem prusko-brandenburskim a Rzeczpospolita
polsko-litewska, por. A. Kamienski, Polska a Brandenburgia-Prusy w drugiej potowie XVII wieku. Dzieje
polityczne, Poznan 2002; H.-J. Bémelburg, Konfession und Migration zwischen Brandenburg-Preul3en und Polen-
Litauen 1640-1772. Eine Neubwertung, w: Joachim Bahlcke (red.), Glaubensfliichtlinge, Berlin 2008, s. 119-144.
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Spotecznos¢ katolicka 1 ewangelicka, niezaleznie od genealogii danych konfesji i
uwiktan biograficznych wyznawcow, rdznity takze pewne do§wiadczenia zbiorowe powigzane
z instytucjami kos$cielnymi. Na terenach zaboru pruskiego, katolikom oszczedzone byty
eksperymenty podporzadkowywania Kosciota panstwu poprzez wprowadzenie odgornej unii
dwdch konfesji®??. Natomiast konfrontowani byli oni z antykatolicka polityka kulturkampfu,
ktora byta jedng z przyczyn gleboko zakorzenionej w mentalnosci wieku Polakéw niecheci do
kultury niemieckiej. Istotnym ruchem ksztattujagcym katolicyzm w drugiej potowie XIX wieku
byl natomiast tzw. ultramontanizm, wpisujacy tradycje katolicka w wyraznie ponadnarodowy
kontekst®%,

Ewangelicy nie ziemiach pruskich nie byli konfrontowani z negatywnymi skutkami
kulturkampfu kanclerza Otto von Bismarcka. Z tego wynikl jednak pewien brak tradycji
krytycznej wobec panstwa oddolnej politycznej konsolidacji. Za to protestantyzm ogloszony
zostal po zjednoczeniu Niemiec jako kulturowy fundament panstwa i stal si¢ waznym

elementem budowania tozsamosci narodowej a pézniej niemieckiego nacjonalizmu®%,

4.2. Kultura polska i niemiecka w luteranizmie na ziemiach polskich

4.2.1. Kulturowy rozwoj luteranizmu na ziemiach polskich we wczesnej
nowozytnosci
Reformacja Lutra rozpoczgta si¢ na ziemiach niemieckich i to wlasnie Rzesza Niemiecka
byta jej pierwotnym epicentrum, za$ teologiczne idee 1 ruch reformacyjny wraz z
rozprzestrzenianiem sie publicystyki reformacyjnej*®® oraz dzieki dzialalnosci wobec
papiestwa krytycznie nastawionych kaznodziejow>%, zaczat przenosié si¢ na tereny oscienne.
Janusz Tazbir zwraca uwagg, ze u progu XVI wieku, kazda z grup etnicznych posiadata

wlasng specyficzng konfesje: Polacy — katolicyzm, Rusini prawostawie, Zydzi judaizm,

302 por. Dorothea Wendebourg, Die preuRische Kirchenunion von 1817, w: 100 Schliisselquellen zur Geschichte
von Berlin, Brandenburg und Preulen, www.hiko-berlin.de/Kirchenunion-1817 [28.11.2023], oraz krytyczne
uwagi na ten temat w: Feliks Koneczny, Protestantyzm w zyciu zbiorowym, Lublin 1995, s. 42-43.

303 3. Wallmann, Kirchengeschichte. .. s. 249-256.

34 So war das Luthertum ein Ferment jener gesellschaftlich-politischen Ordnung, die den Ubergang
Deutschlands zur modernen liberalen Demokratie bis 1918 hartnéackig blockierte, Achim v. Borries,
Protestantische Kirche zwischen Kaiserreich und Drittem Reich, ,,Vorgénge*, t. 4, nr.16, Berlin 1975, s. 101.

305 W kontekscie tej pracy warto zaakcentowaé znaczenie stowa drukowanego dla szybkiego rozprzestrzenienia
si¢ idei protestanckich w Rzeszy, por. Thomas Kaufmann, Geschichte der Reformation, in Deutschland Berlin
2016, s. 148nn. Owo przywigzanie do nauczania nie tylko w kosciele, ale tez w formie drukowanej byto zatem
dla tej konfesji od poczatku kulturowo istotne i stad srodowiska luteranskie z reguty wykazywaty si¢ zywa
dziatalno$ciag wydawnicza. Reiner Preul wyroznia publicystyke jak jeden z szesciu glownych filarow koscielnej
cybernetyki, por. znaczenie prasy dla dziatalno$ci Kosciota ewangelickiego: Reiner Preul, Kirchentheorie, Berlin
— New York 1997, s. 268-330.

306 Rozpowszechnienie jezyka niemieckiego w zachodnich regionach Korony ulatwiaty rozprzestrzenianie si¢ idei
protestanckich, por. znaczenie nauczania kaznodziejow luteranskich w Wielkopolsce, Olgierd Kiec, Historia
protestantyzmu w Poznaniu od XVI do XXI wieku, Poznan 2015, s. 22.
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Ormianie — monofizytyzm. Tylko Niemcy, ulegajacy z czasem w miastach Korony polonizacji,
byli wyjatkiem od tej reguly. ,,Dopiero w luteranizmie znalezli oni potwierdzenie wiasnej
odrebnosci etnicznej, ktorego im dotgd nie dawata wspolna z Polakami czy Litwinami
religia™®’. Teza taka potwierdza niemiecki charakter reformacji na ziemiach polskich w
pierwszej jej fazie, co wynikato z tatwosci przekazywania idei reformacyjnych w obregbie
jednego jezyka i kultury. Ttumaczenia najwazniejszych pism konfesyjnych luteranizmu na j.
polski pojawiaja sie z reguty z kilkudziesiecioletnim opdznieniem3°8,

Gloszone przez reformacje hasta znajdowaty postuch gtéwnie w posrod mieszczanstwa
pochodzenia niemieckiego, podczas gdy zainteresowana nowinkami kulturowo-
dogmatycznymi polska szlachta opowiedziala si¢ glownie za reformacja w teologicznej
interpretacji Jana Kalwina®®. Od tej pory reformacja w Polsce przebiegata dwutorowo®°, gdyz
paralelnie rozwijala si¢ wspolnota kalwinska, przywiazana gtownie do ,,narodu politycznego”
(rozwijajac si¢ bujnie w XVI wieku w szczegdlnosci na jeszcze nie oplecionej gesta siecia
parafii katolickich Litwie*!?, po to, by po spetnieniu postulatéw szlachty wobec kleru,
szczegOlnie na terenie Korony gwattowanie wyhamowac), 1 luteranska, ktora okazata si¢ w

812" nie posiadajac jednak od XVII wieku

swoich podstawach spotecznych bardziej trwata
walnych reprezentantow wsrdd polskiej szlachty.
Kosman zauwaza, ze przechodzenie na luteranizm przez cztonkéw patrycjatu w
poczatkowej fazie reformacji posiadato charakter masowy: ,,Pojawia si¢ przy tym pytanie, w
Jjakim stopniu chodzito tu o zaakcentowanie narodowej [niemieckiej] odrebnosci, w jakim zas
bogatemu mieszczanstwu zalezato na uniezaleznieniu sie od instytucji koscielnych'®. Ponadto

warto zauwazy¢, ze wobec szerzenia si¢ pewnych pogladéw natury filozoficzno-religijnej,

same tezy dogmatyczne, do kofica zrozumiate bodaj tylko dla najtezszych umystoéw, nie sg z

307 Janusz Tazbir, Reformacja w Polsce. Szkice o ludziach i doktrynie, Warszawa 1993, s. 10.

308 Przettumaczony przez Jana Seklucjana ukazal si¢ w 1545 w Krolewcu m.in. Mafy katechizm Marcina Lutra, a
z 1574 r. pochodzi Postylla domowa reformatora przettumaczona z inicjatywy pruskiego ksiecia Albrechta
Hohenzollerna (por. Aneta Sokot, Polskie przektady pism Lutra, https://www.ptew.org.pl/ [30.11.2024]). Warto
wymieni¢ tez przektad Biblii na j. polski przez Stanistawa Murzynowskiego w latach 1551-1553 oraz Konfesji
Augsburskiej przez Marcina Kwiatkowskiego z ok. 1562 r. por. Janusz Maciuszko, Socjohistoryczne przestanki
rozwoju pismiennictwa ewangelickiego w Polsce XVI-XVIIlI w., w: Koscioly luteranskie na ziemiach polskich
(XVI-XX'w.), t. 1, s. 223-244,

309 Marceli Kosman, Protestanci w Polsce (do potowy XX wieku), Krakéw 1980, s. 17.

310 Nie nalezy jednak zapomina¢ réwniez o innych nurtach reformacji, ktore pojawity sie na ziemiach polskich,
jak np. ruch anabaptystyczny na Slasku, czy w koncu przypadek reformacji rodzimej polskiej, czyli zboru
reformowanego ,,mniejszego” — arian, por. M. Kosman, ibidem, s. 12-14.

311 por. M. Kosman, Reformacja i kontrreformacja w Wielkim Ksiestwie Litewskim w swietle propagandy
wyznaniowej, Wroctaw 1973.

312 Chociaz trudno jest wykazaé owa ,,trwato$é” w rodach mieszczanskich od zarania XVI wieku, mowa jest raczej
o strukturalnej trwatosci, o czym $wiadczy systematyczny naptyw luteran na ziemie polskie, zasilajacy z reguty
wlasnie mieszczanstwo.

313 M. Kosman, Protestanci..., s.15.


https://www.ptew.org.pl/
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reguly dostateczng motywacja i nosnikiem do masowego przejmowania konfesji (jak pokazaty
inne, zamierajace szybko ruchy) — masowos¢ danego ruchu zalezy od identyfikacji jakiej$
grupy spotecznej z pewna ideg, ktéra prowadzi do konwersji pogladow jednostek juz nie tylko
ze wzgledu na dang ideologie, ale takze ze wzgledu na potrzebe przynaleznos$ci do docelowe;j
grupy. O fakcie, i1z przyjmowanie luteranizmu przez patrycjat miejski jako akt solidarnosci
klasowej, a nie narodowej moze $wiadczy¢ fakt, iz w XVI wieku znaczna cze$¢ tej klasy
spotecznej ulegata naturalizacji w polskim spoteczenstwie®,

Wobec nasilajacej si¢ rekatolizacji Rzeczypospolitej w drugiej potowie XVII w.,
prowadzacej do ograniczania wolo$ci 1 praw innowiercow, oparciem dla ruchu luteranskiego
staty si¢ z czasem Prusy. O zwiagzkach jezykowych, kulturowych 1 spolecznych z
niemieckoscia w poczatkowym okresie rozwoju wspélnoty $§wiadczy m.in. uczegszczanie
wiernych luteranskich na nabozefistwa w kaplicy domowej rezydenta pruskiego®®®.

Tragicznag karta na tle omawianego problemu zapisat si¢ okres tzw. potopu szwedzkiego.

Krzysztof Dobosz stwierdza:

Pomimo, ze oficjalnie kwestia religijna nie byla przyczyng wybuchu tego konfliktu, to
bardzo szybko stata si¢ narzedziem propagandowym w rekach obydwu walczacych stron.
Jedna z konsekwencji tej wojny stata si¢ radykalizacja pogladow obywateli pafistwa

polsko-litewskiego oraz drastyczny spadek tolerancji wobec wyznawcow innych religii niz

katolicyzm, co doprowadzilo do powstania stereotypu, ze Polak znaczy katolik (...)%.

Przesladowania 1 ograniczanie praw innowiercow w XVII wieku byly przyczyna
stopniowego wyludniania si¢ zborow, z drugiej strony prowadzity do konsolidowania si¢
luteranizmu w opozycji do katolickiej polskosci. Ataki, jakie czg$¢ konserwatywnej szlachty
i katolickiego kleru w przeciggu XVIII stulecia prowadzity z kolei do sytuacji, w ktorej tzw.
dysydenci coraz usilniej szukali wsparcia za granica zarOwno w postaci subsydiow jak 1
pozyskiwania dla swojej sprawy opinii publicznej.

W okresie zaborow pomimo nasilonych ruchéw osiedlenczych wobec wptywu polskiej
,kultury dominujacej” mozna mowi¢ o zachodzacej fluktuacji kulturowej, w ktorej naptyw
niemieckiej ludno$ci rownowazony byt procesami przejmowania jezyka i kultury przybytych

317

wczesniej na te miejsce”’. Wydaje sig, ze dopiero duza akumulacja ludnos$ci obcej 1 poprzez

314 Ibidem, s. 18.

315 Jacek Wijaczka, Luteranie w Koronie od 1517 do 1705 r., w: J. Ktaczkow, Koscioty luterariskei... t. 1, s. 53,
za: Leopold Otto, Przyczynek do historii zboru, Warszawa 1881, s. 19.

316 Krzysztof Dobosz, Aspekt religijny wojny polsko-szwedzkiej w latach 1655-1660, w: ,,Peniriiini acnexTn
icropuyHoro po3sutky', t. 9, nr 2, 2017, s. 297.

817 Kolonizacja owa dotyczyla jednak glownie regiondéw wiejskich, por. J. Klaczkow, Ewangelicy na ziemiach
polskich u schytku ‘belle epoque’ i w II Rzeczypospolitej, w: J. Ktaczkow (red.), O niepodlegtosci ekumenicznie,
Wyznawcy réznych kosciotow dla Rzeczypospolitej (1918-1939), Lublin 2018, s. 47.
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wzgledng autarkiczno$¢ takich osrodkoéw brak kontaktow z kulturg polska, prowadzity do
tworzenia si¢ enklaw kulturowych, jak to miato miejsce m.in. na Wotyniu czy w Lodzkim

Okregu Przemystowym.

4.2.2. Rozwoj idei polskiego ewangelicyzmu w XIX w.

W duzych skupiskach ludnosci o charakterze gléwnie polskim takich jak Warszawa,
Plock, Kalisz czy Radom — procesy asymilacyjne imigrantéw zachodzity stosunkowo
szybko38. Jarostaw Klaczkow zwraca uwage, ze $wiadectwem tego moga by¢ ewangelickie
cmentarze, na ktérych mozna znalez¢ wiele nagrobkow z napisami w jezyku polskim juz z
pierwszej potowy XIX wieku®®.

Szczegolnie parafia warszawska stata si¢ waznym centrum kulturalnym posredniczacym
miedzy jezykami niemieckim a polskim. Za symboliczny akt w tym wzglgdzie mozna uznaé
dzieto prezesa Kolegium warszawskiego zboru luteranskiego w latach 1814-1819 Samuela

Bogustawa Lindego: Stownik Jezyka Polskiego®?°

. O fakcie, ze ewangelicy zywo brali udzial
w zyciu kulturowym stolicy $wiadcza tez organizowane w kosciele Sw. Tréjcy koncerty dla
mieszkancow miasta, na ktorych grywat m.in. Fryderyk Chopin®*t. Tym niemniej postawa
wladz konsystorza odnos$nie spraw narodowych i politycznych byta raczej pragmatyczna: ,,Ci
sami duchowni i w tym samym kosciele modlili si¢ za Kosciuszke, Napoleona, Aleksandra,
Mikotaja™3??.

Na tle wspomnianych proceso6w asymilacyjnych, na naturalizujacych si¢ luteran w tym
czasie coraz silniej zaczely oddziatywac polskie idee narodowo-wyzwolencze i romantyczne.

Postacig, ktora w szczeg6lny sposdb przyczynita si¢ do ich rozprzestrzenienia w spolecznosci

polskich luteran byta osoba ks. Leopolda Marcina Otto®?3, Na dziatalno$¢ Otto znaczny wptyw

318 T, Stegner, Polska ojczyzng protestantéw. Ksztaltowanie sie polskiej $wiadomosci narodowej wsréd
protestantow na ziemiach polskich w XIX i na poczqtki XX w., w: Jacek Staszewski (red.), Pamigtniki XV
Powszechnego Zjazdu Historykow Polskich, t. 1, cz. 2, Gdafisk-Torun, 1995, s. 23-32.

319 J. Ktaczkow, Ewangelicy na ziemiach polskich... s. 47.

320 Jan Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny XVI-XX w., Bielsko-Biata 1998, s. 142.

321 T. Stegner, Fryderyk Chopin wsrod ewangelikéw warszawskich, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, Gdansk
2010, s. 91-100.

322 T, Stegner, Luteranie na terenie Krélestwa Polskiego, ,, ziem zabranych” i Galicji w latach 1795-1918, w: J.
Ktaczkow, Koscioly luteranskie... t. 2,s. 19.

323 Leopold Marcin Otto, urodzony w Warszawie (rodzina prawdopodobnie o pochodzeniu hugenockim),
studiowal w Dorpacie poczatkowo ekonomi¢. Nastgpnie przeniost si¢ do Berlina, gdzie ukonczyt studia teologii
(w 1865 otrzymal réwniez na podstawie swojej pracy naukowo-publicystycznej tytut doktora teologii
Uniwersytetu w Lipsku). Ordynowany 17.111.1844 r. Po studiach pracowat jako wikary w Kaliszu, potem pastor
w Piotrkowie Trybunalskim (1844-1849). Po tym okresie wrocit do rodzinnego miasta Warszawy obejmujac w
Parafii Sw. Trojcy stanowisko drugiego pastora, gdzie angazowat sic w polskie dzialania narodowe. Za
wspotorganizowanie marszow patriotycznych wieziony w Cytadeli Warszawskiej. Obok dziatalno$ci
duszpasterskiej i nauczycielskiej, Otto byt jednym z niewielu duchownych ewangelickich, ktorzy w owym okresie
wykazywali aktywno$¢ na polu pisarskim. Oprocz sporzadzenia kroniki zboru ewangelicko-augsburskiego w
Warszawie — do dzi$ waznego zrodta informacji o tej parafii — Otto publikowal m.in. swoje mowy i kazania oraz
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wywarty idee polskich romantykow, znat on 1 cenil idee politycznego mistycyzmu Andrzeja

Towianskiego®?*

. Reprezentowanej przez niego ideologia, okreslana w literaturze przedmiotu
jako idea zwyciestwa polskiej reformacji, wzglednie, idea polskiego ewangelicyzmu, silnie
oddziatywata na przywiazanych do polskosci luteran®?®. Znawca pism pastora Otto i jego

biograf, T. Stegner nast¢pujaco wypowiada si¢ o pogladach teologa:

Zdaniem pastora Otto polscy ewangelicy, ktorych nazywat «solg tej ziemi» mieli nawroci¢
Polakéw na protestantyzm. Uznajac wyzszo$¢ zasad religijnych i etycznych luteranizmu,
sadzit, ze przyjecie ich przez nardd polski przyczyni sie do jego odrodzenia moralnego,
cywilizacyjnego i narodowego®?.

4.2.3. Dzialalno$¢ Juliusza Burschego

Do kontynuatoréw pracy duszpasterskiej w duchu polskiego ewangelicyzmu nalezat
Juliusz Bursche®?’. W kontekscie uwiktania kulturowego luteranizmu na ziemiach polskich nie
mozemy si¢ obej$¢ bez podrozdziatu poswigconemu owej wybitnej osobowosci okresu
migdzywojennego. Ciekawy jest rozwdj tej postaci jako przyktadu ewangelika urodzonego w
rodzinie praktykujacej jeszcze raczej przywigzanie do kultury niemieckiej, ktory w swoim
dorostym zyciu, dobrze znajac oba jezyki, poswigcit si¢ budowaniu kulturowych mostow
miedzy wiernymi i ich kulturami narodowymi dajac przyktad orientujacym si¢ na polskosé¢

ewangelikom.

thumaczenia tekstow konfesyjnych z j. niemieckiego. Kolejnym terenem jego dziatalnosci zostat Slask Cieszynski,
gdzie w 1866 obrany zostal pierwszym pastorem zboru. Slask Cieszynski byt specyficznym regionem, pomimo
duzej ilosci polskojezycznych luteran (66 tys.), dominowal wptyw kultury niemieckiej (poprzednik L. Otto na
stanowisku cieszynskiego pastora zwykl mawiaé ,,nasza religia jest niemiecka, wiec musimy i8¢ z Niemcami”).
Mimo to od polowy XIX w. zaczely powstawaé tu instytucje polskiej kultury, wydawane byto takze polskie
czasopismo ,,Tygodnik Cieszynski” (od 1851 r. ,,Gwiazdka Cieszynska”). Kneifel okresla Otto jako ,,zapalonego
rzecznika polskosci w Kosciele. Nowy pastor miat zatem w Cieszynie duze pole dziatania, aby wesprzec te
tworzace si¢ zreby polskich struktur narodowych i kulturowych. Niezwykle wazng okazata si¢ dziatalnosé¢
wydawnicza Otto, szczegdlnie wydawany przez niego od 1869 r. ,,Zwiastun Ewangeliczny”. Pomimo ozywionej
dzialalno$ci i jego szczegodlnych zdolnosci retorycznych, zbdr luteranski w Cieszynie podzielony byt miedzy
zwolennikow zarliwego polskiego patrioty Otto i wybitnego dzialacza niemieckiego na Slasku, teologa-
racjonalisty Teodora Haasego. Dtugoletnia konkurencja z Haase zdecydowata o decyzji Otto o powrocie do
Warszawy w 1875 r., gdzie do konca swoich dni przez nastgpnych siedem lat ksztaltowat swoimi kazaniami jako
pierwszy pastor tamtejszej parafii nowe pokolenie ewangelikow, majace poprowadzi¢ Kosciot Ewangelicko-
Augsburski w nowa historyczna rzeczywistosci po 1918 r., por. T. Stegner, ks. Leopold Otto (1819-1882). Nowa
droga Kosciota ewangelickiego w Polsce, Bielsko-Biata 2019; E. Kneifel, Die Pastoren der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche..., s. 143-146.

324 E, Kneifel, Das Werden und Wirken der Evangelischen Kirch ein Polen, Vierkirchen 1988, s. 87.

325 por. E. Alabrudzifiska, Juliusz Bursche..., s. 34.

326 T, Stegner, Ks. Leopold Otto..., s. 33.

327 Niem. Julius Bursche — warto tu zwrdci¢ uwage na pisownie imion, ktéra rézna jest w polskiej i niemieckiej
historiografii. W tej pracy staram si¢ uwzglednia¢ orientacj¢ narodowa duszpasterzy i odpowiednio stosowac
polska lub niemiecka forme.
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Ojcem Juliusza byt Ernest Wilhelm Bursche, pastor parafii o robotniczym charakterze w

Zgierzu blisko Lodzi®?®. Juliusz, najstarszy syn pastora®?®

, uczgszcezal do gimnazjum meskiego
w Warszawie. Takze okres studiow wplynal ksztaltujaco na tozsamos$¢ przysziego
superintendenta generalnego: podczas studiow teologii ewangelickiej w Dorpacie, aktywny byt
w korporacji akademickiej Polonia, gdzie zawieral znajomosci i przyjaznie z innymi polskimi
studentami. Jak pisze Alabrudzinska: ,Juliusz Bursche wrocil z niemieckojezycznego
uniwersytetu dorpackiego jako czlowiek identyfikujqcy sie z polskoscig*.

Podczas petienia wikariatu w parafii Sw. Trojcy w Warszawie mtody pastor znajdowat
si¢ pod wptywem innego waznego dla ksztalttowania polskich postaw narodowym pastora: ks.
Gustawa Manitiusa. Kolejnym etapem na drodze jego kariery bylo probostwo parafii
robotniczej w Wiskitkach koto Zyrardowa. Tutaj opracowat po raz pierwszy dwa roczniki
,Hausfreud-Volkskalender” na lata 1888 i 1889. Od tej pory dziatalno$¢ wydawnicza stata si¢
stalym narzedziem pracy duszpasterskiej przysztego superintendenta.

Pod koniec 1888 roku Bursche powrdcit do Warszawy otrzymujac stanowisko diakona,
a pdzniej w bardzo szybkim tempie (ze wzgledu na rézne zmiany personalne) awansowal,
stajac sie 1895 radca konsystorza a od 1898 roku pierwszym pastorem warszawskiej parafii®>..

Obok dziatalno$ci dobroczynnej, zwierzchnictwa nad szkolnictwem ewangelickim
(gdzie walczyl bezskutecznie 0 mozliwos¢ nauczania religii w j. polskim), pastor rozpoczat
regularng dzialalno$¢ wydawnicza, wznawiajac w 1898 roku (po trzech latach staran o
uzyskanie zezwolenia od wladz carskich) zatozonego przez. ks. Otto ,,Zwiastuna
Ewangelicznego”. Bursche patronowat takze innym publikacjom, jak m.in. dzielo Zarys
dziejow powstania i upadku reformacji w Polsce Waleriana Krasinskiego.

W 1904 roku, po $mierci ks. Gustawa Manitiusa, Juliusz Bursche mianowany zostat
przez cara na funkcje superintendenta generalnego. Od tego momentu zmuszony byt
ograniczy¢ swoja dziatalno$§¢ wydawniczg (przekazujac redakcje ,,Zwiastuna” w rgce ks.

Aleksandra Schoneicha), jednak stowo pisane pozostato waznym elementem jego dziatalno$ci

duszpasterskiej: w pdzniejszym okresie Bursche opublikowat liczne artykuly, listy odezwy i

328 Ernest Wilhelm zachowal jednak niemiecka orientacje narodowg i dopiero jego dzieci staly sie
przedstawicielami tozsamosci polskiej, por. Alabrudzinska, Juliusz Bursche... ,s. 13-14.

329 7 dwanadciorga dzieci Ernesta Wilhelma, dziewiecioro utozsamiato si¢ z kulturg polska, za$ trojka — z
niemiecka. Jest to ciekawy przyklad tego, ze rozwoj tozsamosci narodowe;j jest sprawa indywidualna i moze
przebiega¢ w roéznoraki sposob, por. Julisz Gardawski, Biskup Bursche a niepodleglos¢ Polski, w: O
niepodleglosci ekumenicznie..., s. 114.

330 E. Alabrudzinska, Juliszu Bursche..., s. 18.

331 Alabrudzinska, ibidem, s. 27.
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kazania®32,

Otto):

Dazeniem Burschego i innych nastepcow ks. Otto byto (...) otwarcie si¢ Kosciota na

Jak pisze Alabrudzinska (wpisujac Burschego wyraznie w lini¢ mys$lowa ks. L.

polskos¢ przede wszystkim w celu umozliwienia oddziatywania misyjnego na polskie

otoczenie. Uwazali oni, ze narodowe uformowanie si¢ Kos$ciota ewangelicko-

augsburskiego w kierunku niemiecko$ci, czy nawet niemieckoj¢zycznos$ci, prowadzi¢
bedzie do jego izolacji (...)**.

Po pierwszej wojnie $wiatowej (podczas ktorej przybywat na przymusowej emigracji)
Bursche skupit si¢ na swojej roli kierownika Kos$ciota, wiaczajac si¢ aktywnie w spory o ksztalt
granic panstwowych3*, sprawy ustawy o stosunku Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego do
panstwa polskiego®®, wstawiajac si¢ za interesami wspolnot ewangelickich na terenie nowego

panstwa>%

, a w szczeg6lnosci za parafianami polskojezycznymi, ktérych interesow
zdecydowanie bronit®®’. Nie przestal jednak podejmowaé staran krzewienia publicystyki
ewangelickiej. Do jego inicjatyw nalezato zatozenie Towarzystwa Badan Dziejow Reformacji
w Polsce (wydajacego kwartalnik ,,Reformacja w Polsce”).

Warto wspomniec¢ tez o jego dziatalno$ci jako ambasadora polskiego ewangelicyzmu na
miedzynarodowej arenie organizacji ekumenicznych takich jak Swiatowy Zwiazek Krzewienia
Przyjazni miedzy Narodami za posrednictwem Kosciolow czy Ruchu do Spraw Praktycznego
Chrzescijanska®®®. Szczegdlnie w tej pierwszej organizacji aktywni byli takze duchowni
kos$ciolow z terendow Rzeczy Niemieckiej 1 kosciotlow niemieckoj¢zycznych na terenie Polski,
probujacych uzyska¢ uchwalenie na miedzynarodowym gremium rezolucji potepiajace]
rzekome odglrne dziatania polonizacyjne Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego pod
zwierzchnictwem Burschego. W obronie swojego stanowiska superintendent generalny
wystosowal wyczerpujacy list do zalozyciela Zwiazku, szwedzkiego pastora N. S6derbluma
(list przedrukowany zostal rowniez w prasie narodowej i mi¢dzynarodowej), w ktorym

opisywal wydarzenia w Polsce z perspektywy ewangelika-Polaka, oskarzajac raczej

332 Por. wybor pism Burschego w: Aleksander Lupienko (red.), Juliusz Bursche — mysl, dziatalnosé i dziedzictwo,
Warszawa 2023.

333 Stad tez okreslenie tego nurtu jako ewangelicyzmu misyjnego, por. Alabrudzinska, ibidem, s. 110. Por. réwniez
moje uwagi n.t. charakteru tego nurtu w cz. Il, 1.3.2.2 oraz 2.1.2.1.

334 Por. Woldemar Gastpary, Biskup Bursche w sprawa polska, Warszawa 1972, s. 42-69.

33 Por. ibidem, s. 96-103.

33 Szczegdlnie waznym punktem dzialalno$ci byto wstawianie si¢ za interesami wspolnoty wolynskiej.

337 Taki przypadek miat miejsce w Lodzi, gdzie niewielka grupa ewangelikow-Polakow dtugo musiala stara¢ sie
o utworzenie polskiej parafii w tym miescie. Bursche przewodniczyl negocjacjom w tej sprawie, ktore
doprowadzily do powstania Organizacji Polakow Ewangelikow. Odprawiano dla niej msze naprzemiennie w
ko$ciele Sw. Jana i w kosciele Sw. Trojcy, a duszpasterzem wspdlnoty zostal wywodzacy sie ze Slaska
Cieszynskiego Karol Kotula, por. Alabrudzinska, Juliusz Bursche..., s. 115-116, por. takze: Karol Kotula, Od
marzen do ich spelnienia. Wspomnienia z lat 1884-1951, Bielsko-Biata 1998, s. 139-157.

338 Por. szerzej na ten temat: Karol Karski, Protestanci i ekumenizm. Wktad spadkobiercéw Reformacji w dzieto
Jednosci, Warszawa 2001
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niemieckich konserwatystow o dziatania dywersyjne majace szkodliwy wplyw na pozycje

Kosciota w kraju 1 jego wewngtrzny rozwoj:

Wohl haben wir mit vielen Schwierigkeiten zu kampfen, aber die kommen anderswo her,
nicht seitens unserer Regierung, auch nicht seitens der romischen Kirche in unserem Lande.
Die erste Schwierigkeit ist der Gegensatz zwischen Deutsch und Polnisch in unserer Kirche
selbst33,

Superintendent generalny byl czlowiekiem niezwykle aktywnym, posiadajacym silng
wole 1 bardzo zastuzonym dla budowania polskiego ewangelicyzmu w odrodzonym panstwie
polskim. W¢rdd nastawionych negatywnie do polskosci pastorow, nie cieszyl si¢ jednak
wlasnie z tego wzgledu popularnoscia i jeszcze po wojnie swiadkowie historii z niemiecko-
konserwatywnych kregow publikowali swoja historiografie w krytycznym tonie wobec tej
0soby®¥. Dla Polakéw ewangelikow byt osoba nie tylko zastuzona, ale ostatecznie figura
meczennika nie tylko za wiare, ale i za przekonania kulturowe34.

Na temat roli Burschego w rozerwanym walkami tozsamos$ciowymi i narodowymi
spoteczenstwie wyczerpujaco pisze B. Krebs w dziele Panstwo. Narod. Kosciol. Biskup Juliusz

Bursche a spory o protestantyzm narodowy 1917-1939. Badacz opiniuje:

(...) zgodnie z tradycyjnym utozsamieniem narodu z religig (...), mogta i powinna istnie¢
jedynie S$cista jednos$¢ ,,polskosci” i ,katolicyzmu” jak rowniez ,niemiecko$ci” i
»protestantyzmu”. Kazda inna opcja budzita podejrzenie o odchylenie si¢ od nakreslonej
linii (...). Oznaczalo to dla biskupa Juliusza Burschego koniecznos¢ ciaglego
prezentowania siebie wobec polskiej opinii publicznej jako lojalnego oredownika ,,polskiej
sprawy” — co w konsekwencji prowadzito do jego watpliwych sojuszy ze skrajnie

nacjonalistycznymi sitami, a Niemcom dawato pozywke do okazywania mu wrogo$ci®*2.

339 Za: ,Die Evangelische Diaspora insbesondere des Auslandsdeutschtums. Monatshefte des Gustav Adolf-
Vereins®, Franz Rendtorff (red.), August/September 1922, s. 80.

340 por. E. Kneifel, Bischof Dr. Julius Bursche. Sein Leben und seine Tatigkeit, Vierkirchen, b.r,. Co ciekawe w
roku 2024 ukazal si¢ reprint najwazniejszych historycznych monografii pastora Kneifla, wydanych przez jego
syna Johanessa Kneifla (w Engelsdorfer Verlag, Leipzig 2024) — wcze$niej publikacje te udostgpnione byly za
darmo w internecie, teraz po ponad pie¢dziesieciu latach ukazujg sie w nowym wydaniu, co niewatpliwie sprzyja
ilosciowemu rozpowszechnianiu si¢ pewnych tresci i sadow. W podobnym tonie po wojnie ukazat si¢ takze m.in.:
Alfred Kleindienst, Oskar Wagner, Der Protestantismus in der Republik Polen 1918/19 bis 1939 im
Spannungsfeld von Nationalitatenpolitik und Staatskirchenrecht, kirchlicher und nationaler Gegensétze, Marburg
1985. Jednostronne narracje wymienionych autoré6w bywaja nadal powielane w pracach mlodszych generacji
historykow korzystajacych gtéwnie z niemieckojezycznych Zrodet, por. Tobias Korfer, Glaube, Gehorsam und
Wirklichkeit — Die Lage deutscher Kirchengemeinden in Ost-Oberschlesien nach 1919, w: Rainer Bendel (red.),
Die mittel-osteuropéischen Nationalstaaten nach 1918: Transformationen nach dem Zusammenbruch der
Kaiserreiche, Berlin-Miinster 2019, s. 14-45.

341 Por. J. Ktaczkow, Biskup Juliusz Bursche — zycie, dziatalnosé i tragiczna $mieré polskiego patrioty, W: J.
Klaczkow (red.), Spofecznosé ewangelicka Radomia podczas okupacji hitlerowskiej, Radom 2009.

342 Bernd Krebs, Paristwo. Naréd. Kosciél. Biskup Juliusz Bursche a spory o protestantyzm narodowy 1917-1939,
Bielsko-Biata 1998, s. 6.
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Warto mie¢ na uwadze to skomplikowane uwiktanie kulturowo-historyczne i polityczne
luteran w Rzeczypospolitej, na ktoérego tle odbywat si¢ prezentowany dyskurs. Polityka
koscielna Burschego pojawia si¢ tam jako temat wielu tekstow i reportazy prasowych, jednak
jego dziatalno$¢ jest tylko jednym z watkow, ktére mogly mie¢ wptyw na decyzje kulturowe
wiernych. Sam biskup dal natomiast $wiadectwo tendencji polskich ewangelikow do
przetamywania stereotypow 1 utartych implikacji kulturowych. W ostatniej czesci tej pracy

zastanowimy si¢ nad etyczng motywacja przyjmowania takiej postawy.

4.3. Nacjonalizm niemiecki a luteranizm

Na podstawie przytoczonych w rozdziale trzecim faktow historycznych, mozna pokusic¢
si¢ o konkluzje, ze rozprzestrzenienie si¢ luteranizmu od konca XVI wieku z miejsca
narodzenia si¢ idei i ruchu spolecznego — Rzeszy Niemieckiej, w najsilniejszym stopniu
wynikato z réznorakich ruchow migracyjnych. Byto to zatem nie tyle przeszczepianie idei
religijnych, co osiedlanie si¢ w obcych kulturowo miejscach przywiazanych do swojej konfesji
ludzi, ktorzy tworzyli tam nowe zbory luterafiskie (jak cho¢by na terenie Europy Srodkowej,
Wschodniej a takze w Ameryce Polnocnej). Fakt ten stanowi o niezaprzeczalnym
empirycznym zwiazku miedzy niemiecka kultura a konfesja ewangelicko-augsburska®®.

Swiadomie uzyty jest tutaj przymiotnik niemiecki, chociaz pojecie to z punktu widzenia
historii kultury przysparza wiele problemow: nie tylko ze wzgledu na r6znorodno$¢ kulturowo-
jezykowa 1 konfesyjna réznych regionéw tworu politycznego jakim bylo Cesarstwo
Niemieckie, ale rowniez ze wzgledu na niezwykle zloZzong problematyke suwerennosci narracji
(Deutungshochheit) tego, co okresla si¢ jako charakterystyczne dla tej kultury3*,

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze to wlasnie wydarzenia XVI-wiecznej reformacji
1 sama posta¢ Marcina Lutra zostaty zinstrumentalizowane nie tylko do tworzenia narracji o

jednosci kulturowej Niemcow — a zatem budzenia niemieckiej ,,swiadomos$ci narodowe;j”, ale

343 Cho¢ natura konfesji chrzescijanskich zaklada otwarto$é struktur koscielnych i ewangelizacje, na tle ruchéw
migracyjnych nie dochodzito do szerszego przejmowania przez autochtoniczng ludno$¢ idei luteranskich.
Pozostawaty one z reguly cecha kulturowg wspdlnot o charakterze niemieckim zamieszkujacych na réznych
terenach Europy srodkowo-wschodniej. Nie jest to zjawisko nietypowe, gdyz z reguly konfesja i religia sa
cechami kultury przekazywanymi rodzinnie i tylko w rzadkich wypadkach dochodzi do konwersji jednostek, co
z kolei czgsto pocigga za sobg ostracyzm spoteczny wobec jednostek odchodzacych od konfesji wickszosciowe;.
Do tego nalezy dodac fakt, iz przez dtugi czas na terenach katolickich istniat dla kosciolow protestanckich zakaz
publicznego sprawowania nabozenstw i ewangelizacji. Zakazow Ow nie dotyczyl dobr szlacheckich (por.
odprawianie nabozenstw w Wegrowie), Gottfried Schramm, Szlachta polska wobec reformacji 1548-1607, ttum.
Justyna Gérny, Warszawa 2015, s. 49nn.

34 por. Norbert Elias, Rozwazania o Niemcach. Zmaganie o wtadze a habitus narodowy i jego przemiany w XIX
i XX wieku, thum. Roman Dziergwa, Jerzy Kaltazny, Izabela Seller, Poznan 1996; Dieter Borchmeyer, Was ist
deutsch: Die Suche einer Nation nach sich selbst, Berlin 2017.
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nierzadko stuzyly do podbudowywania narracji nacjonalistycznych w niemieckim dyskursie
publicznym3%.

Wplywowy pisarz niemiecki, Tomasz Mann, po II wojnie §wiatowej, by¢ moze nie do
konca $wiadomy zrédet pewnych — najwyrazniej rowniez w jego mniemaniu — nos$nych
obrazéw kulturowych, wymienia Marcina Lutra obok Johanna Wolfganga Goethego jako
postaé symbolizujaca istote ,,niemieckiej wrazliwoéci” (deutsche Innerlichkeit)>*®.

Opinia taka mogla si¢ uksztaltowa¢ dwutorowo. Z jednej strony — przez obserwacje
oddziatywania instytucji kos$cielnych i rzeczywistego udzialu wiernych i duchownych w
ksztattowaniu zycia spotecznego 1 kulturowego spoleczenstwa w obrebie krajow Rzeszy. Przy
czym w takim ujeciu nalezy zwroci¢ uwage na istnienie sprzezenia instytucji koscielnych z
wladza §wiecka, w szczegolnosci panstwa prusko-brandenburskiego, by¢ moze nie tak dobrze
dostrzegalnej dla wiernych, ale sprawiajgcym, ze trudno jest moéwic¢ o kompletnie suwerennym
oddziatywaniu Koséciota¥'.

Z drugiej strony rozpowszechnione przekonanie o szczegoélnym wplywie reformacji na

dzieje panstwa niemieckiego®*®

bylo efektem oddziatywan historiograficzno-
historiozoficznych narracji. Do waznych propagatorow takich narracji nalezeli niemieccy
historycy tacy jak Leopold von Ranke, Heinrich von Treitschke czy Friedrich Meinecke,
reprezentujacy wyraznie nacjonalistyczny $wiatopoglad. Ich dzieta historiozoficzne,
dziatalnos$¢ akademicka 1 wystapienia publiczne ksztattowaly znaczaco Owczesng opinig¢

publiczng w duchu gloryfikujacym zastugi Marcina Lutra 1 wydarzenia reformacji. O fakcie,

ze byto to §wiadome i celowe oddziatywanie na spoteczenstwo, ktore posta¢ Lutra odbierato

35 Por. Frank-Michael Kuhlemann, Konfessionalisierung der Nation? Deutschland im 19. Und friihen 20.
Jahrhundert, w: Heinz-Gerhard Haupt, Dieter Langewiesche (red.), Nation und Religion in
Europa: Mehrkonfessionelle Gesellschaften im 19. und 20. Jahrhundert, Frankfurt-New York 2004, s. 27-63.

36 Thomas Mann, Deutschland und die Deutschen, Berlin 1947, s. 30.

347 Por. koncepcja $wieckiego zwierzchnictwa Kosciota — niem. Landesherrliche Regiement, J. Wallmann,
Geschichte..., s. 165 nn. W tym kontekscie nalezy szczegodlnie zwrdci¢ uwage na przeniesienie przez panstwo
spraw opieki socjalnej na struktury koscielne, ktore to instytucje byly z kolei wspoétfinansowane z pienigdzy
panstwowych. Taki model rozwinat si¢ szczegdlnie w Prusach: por. funkcjonowanie pietystycznej Frankische
Stiftung w Halle, por. Carl Hinrichs, PreuBentum und Pietismus. Der Pietismus in Brandenburg-PreuRRen als
religits-soziale Reformbewegung, Goéttingen 1971, s. 94.

348 W powszechnej narracji historycznej podkresla sig, ze wydarzenia tego okresu prowadzily do zawierania
ponadregionalnych sojuszy i poprzez to stanowily poczatek uniezalezniania si¢ ksiazat niemieckich od instytucji
cesarstwa oraz zaczatek konsolidacji Niemiec jako tworu panstwowego. Z drugiej strony dzialania reformacji
doprowadzity do giebokich podzialdéw konfesyjnych w spoteczenstwie niemieckim, przy czym ostatecznie
zjednoczenie Niemiec przez Prusy wyeliminowato w XIX znaczgcy wplyw kulturowy katolickiej Austrii na
ziemie niemieckie, prowadzac do ,,wizerunkowej” dominacji protestantyzmu.
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349

dotychczas niejednoznacznie®®, swiadczy nastepujacy fragment przemowy Heinricha von

Treitschke wygloszonej 7.X1.1883 p.t. Luther und die deutsche Nation:

Millionen unserer Landsleute stehen teilnahmslos oder grollend abseits; sie wollen, sie

konnen nicht begreifen, dal’ der Reformator unserer Kirche der gesamten deutschen Nation

die Bahnen einer freieren Gesittung gebrochen hat (...)*.

Ow dyskurs narodowy, tak jak ujmowat go Treitschke, reprezentatywny w duzej mierze
dla epoki wilhelminskiej, ksztalttowany byl w znacznym stopniu przez berlinski osrodek
wiladzy ze wzgledu na polityczne znaczenie Prus w zjednoczonym panstwie niemieckim.
Wiladza centralna w Berlinie, antydemokratyczna i antykatolicka, zainteresowana byla
wywieraniem silnego wplywu kulturowego na luteranskich wiernych. Jak zauwaza Ktaczkow:
wEwangelicki Kosciotl Unijny stat sie jednym z elementow konsekwentnego budowania panstwa
narodowego w Prusach przez caly XIX i poczqtek XX wieku .

Proby tworzenia silnej $wiadomo$ci narodowej 1 ideowej wspoOlnoty Niemcow
korespondowaly tez z ewangelicka koncepcja tzw. Volkskirche, a wiec koncepcja
ogarniajgcego szerokie masy ludnos$ci zjednoczenia instytucjonalnego — na tonie Kosciotow
protestanckich — i zjednoczenia duchowego: w wierze, dazeniach i moralnosci®>2.

Polityka Kulturkampfu prowadzona przez pruskiego junkra uksztaltowanego przez
luteransko-pietystyczny ruch w Prusach, Otto von Bismarcka, rowniez przyczyniata si¢
wewngetrznego jak 1 zewngetrznego wzmocnienia wizji potaczenia luteranskiej konfesyjnosci z
niemiecko-narodowg racja stanu, co z polskiej perspektywy szczegolnie dawato si¢ odczu¢ na
terenach zaboru pruskiego jako dziatania antykatolickie i antypolskie. Czynniki te przyczynity

si¢ do wybuchu konfliktu zbrojnego w roku 1914. To wtasnie na czwarty rok wojny przypadta

349 por. Walther von Loewnich, Wandlungen des evangelischen Lutherbildes im 19. und 20. Jahrhunderts, w:
Wandlungen des Lutherbildes, Wiirzburg 1966, s. 49-76; Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Lutherforschung als
kontroverstheologisches Problem, ibidem, s. 103-130.

350 Heinrich v. Treitschke, Luther und die deutsche Nation. Vortrag, gehalten in Darmstadt am 7. November 1883,
Projekt Gutenberg: https://www.projekt-gutenberg.org/treitsch/schriftl/chap003.html  [12.10.2022], za:
,Preuisches Jahrbuch*, t. 52, Berlin 1883.

1], Ktaczkow, Ewangelicy na ziemiach polskich u schytku ‘belle epoque’ i w Il Rzeczypospolitej, w: J. Ktaczkow
(red.), O niepodlegtosci ekumenicznie..., s. 49.

32 Pojecie to uksztaltowane przez Friedricha Schleiermachera, rozpowszechnione szczegélnie w pismach i
dziatalno$ci Johanna Hinricha Wicherna, por. Kurt Meier, Evangelische Kirche in Gesellschaft, Staat und Politik
1918-1945. Aufsatze zur kirchlichen Zeitgeschichte, Berlin 1987, s. 16; por. rowniez w kontekscie Europy
srodkowo-wschodniej: Hans-Jirgen Bomelburg, , Church-building * im ostlichen Europa. Ein komplementdrer
Ansatz zur Beschreibung von Vergemeinschaftung im &stlichen Europa. Die Volkskirchen in Polen und den
baltischen Landern, w: Markus Krzoska (red.), Zwischen Glaube und Nation? Beitrage zur Religionsgeschichte
Ostmitteleuropas im langen 19. Jahrhundert, Miinchen 2011, s. 11-34.
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w 1917 roku 400 rocznica reformacji, ktérg (pomimo trudnej sytuacji materialnej ludnosci)
probowano wykorzysta¢ w celach propagandowych®3,

Wykorzystanie struktur koscielnych oraz religii do celow szerzenia idei politycznych i
wojennych byly jednym z czynnikow powolnego rodzenia si¢ w obrgbie Ko$ciolow
protestanckich (ewangelicko-augsburskiego i ewangelicko-reformowanego) takze mysli
krytycznej 1 wewnetrznej opozycji, za ktorej czotowego przedstawiciela uznaje si¢

354

wspomnianego juz Karla Bartha®™”, oraz krag teologéw zwigzanych z wydawanym przez niego

w latach 1922-1933 czasopismem ,,Zwischen den Zeiten”>*°,

4.3.1. Marcin Luter w narracji nacjonalistycznej

Chociaz historia Ko$ciota luteranskiego a sama posta¢ reformatora nie sg jednym 1 tym
samym, w omawianej epoce czgsto postugiwano si¢ obrazem Lutra jako alegorig sprzeciwu
wobec zdeprawowanego, kosmopolitycznego papiestwa®® oraz germanskiego ducha walki.
Odwotywano si¢ do metafor takich jak: Landsknecht Gottes czy Mann von Erz®’. Cytowany

juz Heinrich von Treitschke wypowiada si¢ 0 Marcinie Lutrze w nastepujacych stowach:

Aus den tiefen Augen dieses urwiichsigen deutschen Bauernsohnes [Martin Luther] blitzte

der alte Heldenmut der Germanen, der die Welt nicht flieht, sondern sie zu beherrschen

sucht durch die Macht des sittlichen Willens (...)%®.

Podobne poglady ujawniaja znaczne wyolbrzymienia i uproszczenia narracji ztozonych
procesOéw historycznych, a takze typowe dla epoki doszukiwanie si¢ genealogii narodowych,

wzglednie rasowych.

358 Do dziatan upamietniajgcych rocznice i majacych jednoczeénie wzmocnié¢ ducha bojowego ludnosci, nalezato
drukowanie i rozpowszechnianie publikacji zawierajacych miedzy innymi czgsto wyrwane z kontekstu fragmenty
i cytaty reformatora, m.in. Immanuel Friz, Ein' gute Wehr und Waffen. Lutherworte zum Lutherlied, Stuttgart
1917; Paul Althaus, Luther und das Deutschtum. Reformationsschriften der Allgemeinen Evangelisch-
Lutherischen Konferenz, t. 11, Leipzig 1917, por. Gottfried Maron, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur
des 400. Jubilaums, ,,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte”, t. 93, nr 1, Stuttgart 1982.

354 Warto wspomnie¢ w szczegdInosci o dziele List do Rzymian (niem. Der Romerbrief) K. Bartha z 1922 r., ktére
stanowito wazny punkt odniesienia dla teologdw nurtu dialektycznego.

35 K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, s. 27-50.

36 Nalezy tez zwrdci¢ uwage, ze pomimo kulturowej dominacji Prus, znaczna cze$é obywateli Cesarstwa
Niemieckiego byta wyznania katolickiego. Przypomnijmy tez, ze w omawianym okresie, stanowisko Watykanu
wobec Marcina Lutra niezmienione byto od wydania bulli papieskiej w 1520 roku. Oznaczato to istotng réznice
pogladow przedstawicieli obu konfesji, przy czym glos katolicki wydawat si¢ nie by¢ wobec panstwowej
propagandy w Cesarstwie zbyt nos$ny. Pomimo réznych katolickich badan nad reformacja, za cezur¢ w
antyprotestanckiej narracji Kosciola Rzymskokatoliskiego uznaje si¢ dopiero dzietlo Jesopha Lortza Die
Reformation in Deutschland z 1940 r., por. Piotr Jaskota, Historyczny rozwoj obrazu Marcina Lutra, ,,Studia Nauk
Teologicznych”, t. 13, Lublin 2018, s. 48-49, por. tez Aldona Szatajko, Rzymskokatolicki a ewangelicki obraz
Marcina Lutra, Krakow 2013.

%7 G. Moron, Luther 1917... s. 192.

38 H, v. Treitschke, Luther und die deutsche Nation..., Projekt Gutenberg.
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Upolitycznienie i ,,upanstwowienie” obrazu reformatora mozna dobrze przesledzi¢ na
przyktadzie $wiat reformacji, a przede wszystkim okraglych rocznic urodzin Marcina Lutra,
ktore przez dhugi czas posiadaty charakter regionalny i dopiero w XIX wieku, a szczeg6lnie po
zjednoczeniu Niemiec w 1871 r., zaczgto dazy¢ do organizacji uroczysto$ci o skali
ogolnoniemieckiej®*°. Szczegdlnie uswiecona rocznica byta 400 rocznica urodzin reformatora
w 1883 roku. Swigtowana z udziatem waznych osobistosci panstwowych uroczysto$é utracita
charakter czysto koscielny. Na okazje t¢ wiele wydawnictw $§wieckich drukowato pamigtkowe
obrazki i dyplomy, pojawila si¢ sprzedaz przedmiotow uzytkowych jak stempli do ksigzek i
naczynh z wizerunkami reformatora, co na wigksza skale z pewnos$cia przyczynito si¢ to
utrwalenia wizerunku Lutra w pamieci zbiorowej®°.

Podobne przestania promieniowaty rowniez na wiernych zgromadzonych nie tylko w
parafiach wielkopolskich, pomorskich czy kujawskich, ale ksztaltujace byly dla wszystkich
niemieckojezycznych osrodkoéw (takze tych znajdujacych si¢ na terenach zaboru rosyjskiego),

umacniajac kulturowy obraz zwigzku luteranizmu z historia 1 kultura Niemiec.

4.3.2. Luteranizm w III Rzeszy

Powstaty po wojnie twor panstwowy, potocznie okreslany jako Republika Weimarska,

charakteryzowat si¢ w swoich poczatkach fluktuacja wpltywoéw politycznych oraz

demokratyzacja $wiatopogladowa, a za tym i deklerykalizacjg Zycia politycznego®®*. Kosciot

stracit swojg panstwowotwoérczg role 1 odnotowat znaczny spadek liczby wiernych, tak ze w
roku przejecia wladzy przez narodowych socjalistow byt juz organizacjg posiadajaca znacznie
mniej wplywu na spoleczenstwo. Tym niemniej wielu jego cztonkoéw, przywigzanych do
koncepcji Landesherrliche Regiment upatrywato w Hitlerze zastepce cesarza w roli glowy

362

panstwa 1 §wieckiego przewodnika Kosciota®<. Adolfowi Hitlerowi zalezato takze na gtosach

tej czesci spoteczenstwa, stad w poczatkowej fazie swoich rzagdow deklarowat sprzyjajaca

Kosciotowi (zaréwno ewangelickiemu jak i katolickiemu) polityke®®

. Wielu wiernych
dostrzegalo takze w narodowych socjalistach przeciwwage dla szczeg6lnie antyklerykalnego

ruchu komunistycznego. Wrazenie, iz nazisci blizsi byli chrzescijanstwu anizeli socjalisci mogt

39 Dorothea Wendebourg, Die Reformationsjublaen im 19. Jahrhundert, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche*
t. 108, Tubingen 2011, s. 273.

360 \yolkmar Joestel, Strehele Jutta, Luthers Bild und Lutherbilder. Ein Rundgang durch die Wirkungsgeschichte,
Wittenberg 2003, s. 59.

361 Kos$ciot luteranski, ktory stal murem za cesarzem po jego abdykacji stat w cieniu podejrzenia o sympatie
monarchistyczne, por. Dieter Petri, Jorg Thierfelder, Vorlesebuch: Kirche im dritten Reich. Anpassung und
Widerstand, Kevelaer 1995, s. 20.

362 Do 1918 r. cesarz petnil funkcje zwierzchnika Kosciola unijnego.

363 D, Petri, J. Thierfelder, Vorlesebuch, Kirche im dritten Reich..., s. 22-26, na temat sytuacji katolikéw w 111
Rzeszy, por. Klus Gotto, Konrad Repgen (red.), Die Katholiken und das Dritten Reich, Mainz 1990.


https://www.jstor.org/stable/i23585725
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budzi¢ zapis w programie partyjnym NSDAP o odwotaniu si¢ do wartosci ,,pozytywnego
chrzeécijanstwa” (niem. positives Christentum)®®*. Podobne sformutowanie z punktu widzenia
teologii ewangelickiej trudno byto jednak uzna¢ za ortodoksyjne.

W okresie narodowego socjalizmu szczegdlnym zainteresowaniem cieszyly si¢ tzw.
Judenschriften Marcina Lutra (szczegdlnie Wider die Sabbather 1538 r., Von den Juden und
ihren Liigen 1543 r.), w ktorych reformator dal wyraz ideom antysemickim3®%®. Zatozycielka
ruchu Deutsche Gotteserkenntnis (sformwalizowanego w organizacji Bund fur Deutsche
Gotteserkenntnis) Mathilde Ludendorff zarzucata kosciotowi luteranskiemu w tym kontekscie
falszowanie, wzglednie sprzeniewierzenie dziedzictwa Lutra w odniesieniu do Zydéw,
wywolujac tym samym debate na temat pogladéw reformatora®®®,

Na tle rozwoju ruchéw o charakterze rasistowsko-volkistowskich na tonie ko$ciota
ewangelickiego wylonita si¢ ponadto grupa zwolennikow tez nazistowskich, dazaca w obrebie
ko$ciotow ewangelickich do przejecia wptywow i przeinterpretowania chrzescijanskiej Biblii
w duchu antysemicko-rasistowskim®’. To wtasnie przedstawicielami tej grupy ostatecznie
postuzyt si¢ aparat wiladzy, mianujac Ludwiga Miillera — zaufanego Hitlera kapelana
wojskowego (niem. Wehrkreispfarrer) — na stanowisko pierwszego biskupa zjednoczonego w
instytucj¢ Reichskirche niemieckiego kosciota ewangelickiego.

Reakcja na dziatania grupy Deutsche Christen byto uksztalttowania si¢ wokot grupy
opozycyjnych pastoréw nieformalnej spotecznosci okreslajacej si¢ jako Bekennende Christen
(pol. Wyznajacy Chrzescijanie). Posiadala ona charakter krytyczny wobec dazen
upolitycznienia przez nazistow KosSciola ewangelickiego w Niemczech, a wielu jej

przedstawicieli stato si¢ ofiarami przesladowan politycznych3®8,

364 Por. program partii NSDAP, za: Vorlesebuch. Kirche im dritten Reich..., s. 313.

365 Problematyka stanowiska reformatora z Wittenbergii stanowi przedmiot wielu opracowan, przy czym z reguly
zwraca sie uwage na roznice $wiatopoglagdowe miedzy jego wezesnymi pismami (m.in. Dall Jesus Christus ein
geborner Jude sei z roku 1523) zawierajacymi wezwania do tolerancji wobec spotecznos$ci zydowskich i pismami
z pozniejszej fazy reformacji o charakterze wyraznie antysemickim, por. Andreas Pangritz, Martin Luther und die
Juden: War Luther ein Antisemit?, , Blickpunkt.e. Materialien zu Christentum, Judentum, Israel und Nahost*,
Darmstadt 2014, s. 8-14.

366 Por. Thomas Kaufmann, Aneignung Luthers und der Reformation, Tuibingen 2022, s. 4.

37 Zwolennicy podobnych ruchéw starali si¢ m.in. udowodnié, iz Jezus nie byt Zydem, ale miatl ,,aryjskie”
pochodzenie, por. Kurt Meier, Kreuz und Hakenkreuz. Die evangelische Kirche im Dritten Reich, Miinchen 2001,
s. 13.

368 por. Hans-Rainer SandvoR, ,, Es wird gebeten, die Gottesdienste zu iiberwachen ..." Religionsgemeinschaften
in Berlin zwischen Anpassung, Selbstbehauptung und Widerstand von 1933 bis 1945, Berlin 2014, s. 15-307.
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Dziatania narodowych socjalistow dazyly dalekowzrocznie do zniesienia instytucji
koScielnych na rzecz wprowadzania panstwowego kultu wodza i odrodzenia kultu

neopoganskiego®®®,

4.3.3. Oddzialywanie ideologiczne na Niemcow w II Rzeczypospolitej

Opisane powyzej zjawiska i wydarzenia sg dla tematu niniejszej pracy o tyle istotne, ze
niemieckie idee nacjonalistyczne, a pdzniej takze idee ruchu narodowo-socjalistycznego
odwotujace si¢ do dziedzictwa reformacji nie byty obce mieszkajagcym poza granicami Rzeszy

Niemcom. Jak zauwaza Jan Szeruda:

Die im Laufe des 19. und teilweise schon gegen Ende des 18. Jahrhunderts eingewanderten

deutschen Kolonisten in Kleinpolen, KongreRpolen und Gro3polen benutzten auch die von

ihren Seelsorgern und Lehrern verfaliten Gesang- und Gebetsbiicher, groBtenteils aber

wurden sie mit religidser Literatur ihrer friiheren Heimat versorgt®"°.

Podobna uwaga wskazuje na obieg wydawnictw niemieckich  wsréd
niemieckojezycznych protestantow, co niewatpliwie stanowito praktyke réwniez w okresie
migdzywojennym (pomimo wzmozonej dziatalnosci polskich wydawnictw ewangelickich):
nawet pomimo tresci teologicznej, $wiatopogladowo nie zawsze neutralne;j.

Ponadto podczas gdy przed pierwszg wojng §wiatowa wszyscy pastorzy dzialajacy na
terenach zaboru rosyjskiego byli absolwentami uniwersytetu dorpackiego, po 1918 r. wolno
byto kandydatom teologii z Polski ksztalci¢ si¢ takze na niemieckich uniwersytetach. Do
waznych osrodkdéw nauczania teologii ewangelickiej nalezaly Berlin, Lipsk, Drezno, Erlangen,
Tybinga czy Halle-Wittenberg. Uniwersytety te na miejsce studiow chetnie obierali narodowo
konserwatywnie zorientowani niemieckojezyczni kandydaci na pastorow. W tamtejszych
osrodkach naukowych z reguly tylko utwierdzali si¢ w swoich postawach narodowych a ich
przekonania odzwierciedlaty si¢ pdzniej w dziatalno$ci duszpasterskiej, homiletyce i nierzadko
takze dziatalno$ci publicystycznej®’t.

Oddziatywanie z ambony nalezy jednak wyraznie odrézni¢ od $wieckiej agitacji
politycznej wsrod zamieszkujacej przylaczone do Rzeczypospolite] regiony. Jak zauwaza
Mirostaw Cyganski: ,,Niemieckie kola imperialistyczne nie zamierzatly zrezygnowac z dawnych

prowincji wschodnich. Powaznym atutem w tych dqzeniach miala sta¢ sie mniejszos¢

39 por. Hartmut Lehmann, Die Sakularisierung der Religion und die Sakralisierung der Nation im 20.
Jahrhundert: Varianten einer komplementaren Relation, w: Hans Christian Maner, Martin Schulze Wessel,
Religion im Nationalstaat zwischen den Weltkriegen 1918-1939, Stuttgart 2002, s. 16.

370, Szeruda, Die evangelisch-kirchliche Literatur und Presse in Polen..., s. 502.

371 Por. na ten tematow rowniez uwagi Karola Kotuli, w: K. Kotula, Od marzer: do ich spetnienia, Bielsko-Biata
1998, s. 144,
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niemiecka w Polsce, ktorej z gory wyznaczono role czynnika destrukcyjnego w mtodym
parnistwie polskim (...)"%"?. Opinia ta odnosi si¢ do dziatalnosci niemieckich kot politycznych,
jednak posiadaly one wiele punktow stycznych (w rozumieniu oséb obracajacych si¢ w obu
kregach) z organizacjami luteranskimi ze wzglgdu na ich niemiecki charakter.

Cezura w dziatalnos$ci organizacji niemieckich zaréwno $wieckich, jak 1 tych
powigzanych z koéciotami luteranskimi na terenie Rzeczypospolitej®’® byt rok dojscia do
wladzy partii NSDAP w Rzeszy i mianowanie na kanclerza Adolfa Hitlera. W Polsce przejgcie
wladzy przez nazistow mialo poczatkowo negatywne skutki dla mieszkajacych w tym kraju

Niemcow,3"*

jednak pakt o nieagresji, a wigc polityka nazistow tuszujace realne zamiary
Hitlera, doprowadzita do czasowego odprezenia stosunkow.

W  Niemczech powzigto konkretne przedsigwzigcia w celu zintegrowania i
podporzadkowania wiadzy centralnej w Rzeszy niemieckich organizacji mniejszosciowych i
koscielnych na terenach innych panstw. W tym celu w listopadzie 1933 r. powstata Niemiecka
Rada Narodowa (Volksdeutscher Rat) i w lutym 1934 Koscielny Urzad Spraw Zagranicznych
(Kirchliches AuBenamt)®®. Za posrednictwem tych instytucji naziéci wywierali przemozny
wplyw ideologiczny na mieszkajacych poza granicami swojego kraju ziomkow, wyzwalajac
takze tam nowy zywiotl mlodych sit z obozu radykalnie narodowego, podwazajacy tradycyjna
role przywodcza starszego pokolenia poprzez kwestionowanie jej kompetencji i zarzucanie, iz
urzadzita si¢ ona w systemie mniejszo$ciowym i nie stoi na gruncie narodowego socjalizmu®’®.

Podobna postawa dotyczyta takze cze$ci wiernych Kos$ciola Ewangelicko-
Augsburskiego, co odzwierciedlato si¢ w coraz glo$niejszej krytyce polityki koscielnej J.
Burschego wysuwanej przez krag w wigkszosci mlodych pastorow, skupionych wokot

organizacji Wspodlnoty Roboczej Pastorow Niemieckich w Kosciele Ewangelicko-

372 Za: Mirostaw Cyganski, Zawsze przeciwko Polsce. Kariera polityczna Otto Ulitza, Warszawa 1966, s. 11.
Cyganski oskarzany bywa o brak obiektywizmu, a jego prace w kregach historykdw oceniane sg obecnie
krytycznie. Przytoczona opini¢ potwierdzaja jednak rowniez wyczerpujace badania niemieckiego historyka
Norberta Krekelera, por. N. Krekeler, Revisionsanspruch und geheime Ostpolitik der Weimarer Republik. Die
Subventionierung der deutschen Minderheit in Polen 1919-1933, Oldenburg 1973.

37 W kontekscie badanych przez Cyganskiego dzialalno$ci organizacji mniejszo$ci niemieckich szczegdlne
znaczenie posiadal Gorny Slask, a zatem glownie struktury tamtejszego Kosciota Ewangelicko-Unijnego.
Osobnym problemem jest postawa m.in. wielkopolskich ewangelikéw i kierownictwa Ko$ciota Unijnego w
Wielkopolsce, pro. O. Kiec, Historia protestantyzmu w Poznaniu od XVI do XXI wieku, s. 299-390. Takze
niemiecko-konserwatywni ksieza okregu todzkiego wspotpracowali z Deutscher Volksverband, por. Krebs,
ibidem, s. 136.

374 Co odbito sie na ustawie o stosunku panstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, gdyz wobec niepewne;j
sytuacji miedzy oboma krajami panowata zasada ograniczonego zaufania w stosunku do mniejszo$ci niemieckie;j.
875 B, Krebs, Parnstwo, Naréd, Koscidt. .., s. 125-127.

376 1bidem, s. 121.
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377

Augsburskim (Arbeitsgemeinschaft deutscher Pastoren innerhalb der Evangeliscj-

Augsburgischen Kirche in Polen). Jak zauwaza B. Krebs:

To, ze tylko u niewielu autoro6w mozna byto znalez¢ ostrzezenia przed batwochwalstwem
wobec sprawy narodowej i przed niebezpieczenstwem ,,neopoganstwa” wzglednie ,,religii
narodowej”, miato swoja przyczyne w tym, ze wielu czotowych reprezentantow Kosciota
uwazalo, iz w obliczu centralnej roli, jaka przypadta Kosciotowi i jego dziataczom, w pracy
narodowej bgda mogli utrzyma¢ w niemieckiej grupie narodowej pod kontrolg te sity
narodowe, ktore w Rzeszy Niemieckiej pustoszylty od wewngtrz lub zwalczaly Ko$cior’,

W drugiej potowie lat trzydziestych ks. Karol Kotula pisal o rodzeniu si¢ ,,nowego typu
Niemca” w Polsce centralnej, uksztaltowanego w duchu ideologii narodowosocjalistycznej®’®.
O pogladach tych os6b moga $wiadczy¢ m.in. tezy zawarte w dziele ks. W. Kruschego Der
Christ und das Volkstum. Ein Beitrag zur Klarung der vélkischen Frage in unserer Kirche®®°,
w ktorym autor stawia teze, iz nardd i narodowo$¢ powinny zosta¢ uznane za element
stworzenia 1 porzadku Bozego, a wierno$¢ sprawie narodowej jest obowiazkiem

chrzescijanina®!,

Nie ulega watpliwosci, ze dazenia polityczne niemieckich wiadz i
ostatecznie wypowiedzenie uktadu o nieagresji prowadzily do wzrastania napi¢cia miedzy
grupami narodowymi w Kosciele. Ostatnie miesigce przed inwazjg hitlerowskich Niemiec na
Polske Wlodzimierz Jastrzgbski okresla jako ,,niemiecka antypsychozg”, ktora prowadzila do
ucisku elementu niemieckiego w wielu miejscach na terenie Rzeczypospolitej, rowniez

przedstawicieli Kosciolow luteranskich®®2. Z drugiej strony to zaslepione neopoganska

ideologia przemocy i kultu wodza Niemcy zaatakowaly ostatecznie swojego sasiada, Polske,

377 Zalozycielami tej wspieranej przez Ko$cielny Urzad Spraw Zagranicznych Niemieckiego Kos$ciota

Ewangelickiego w Berlinie byli zwiazani z 16dzkim o$rodkiem pastorzy A. Loffler, G. Schedler i A. Doberstein.
W maju 1935 roku udato im sie skupi¢ wokot siebie krag pastorow o podobnych narodowo-konserwatywnych
pogladach i zalozy¢ organizacje, ktérej organem stato si¢ czasopismo ,,Weg und Ziel”, por. Krebs, ibidem, s. 137.
878 B, Krebs, ibidem, s. 126-127.

37 Por. K. Kotula, Niemcy w Polsce a Kosciét ewangelicki, ,,Glos Ewangelicki” nr 43-48, Warszawa 1935.

380 Waldemar Krusche, Der Christ und das Volkstum. Ein Beitrag zur Klarung der volkischen Frage in unserer
Kirche, Poznan 1936. Pastor W. Krusche byt rowniez cztonkiem wspomnianej juz narodowo-konserwatywnej
grupy Arbeitsgemeinschaft deutscher Pastoren, zaangazowany w wydawanie ,,Wohlynischer-Bote”. W czasie
niemieckiej okupacji do $mierci w 1941 r. petnit funkcje pierwszego pastora kosciota Sw. Trojcy w Warszawie i
superintendenta generalnego dla Generalnego Gubernatorstwa, za: E. Kneifel, Die Pastoren..., s. 117.

381 Postawa wielu wiernych a takze licznych pastorow wobec agresji Rzeszy Niemieckiej na Polske potwierdzita
silne oddzialywanie ideologii nazistowskiej na t¢ grupg. Wielu wiernych i duchownych przylaczyto si¢ do
budowania nowego ,,porzadku spotecznego” pod niemiecka okupacja, $wiadomych, ze wierni i pastorzy
reprezentujacy przed wojng poglady propolskie bylo przesladowanych i mordowanych przez 6w system, por.
Sylwia Grochowina, Koscioly ewangelickie na okupowanych ziemiach polskich w latach 1939-1945, w: J.
Ktaczkow, Koscioly luteranskie na ziemiach polskich..., t. 3, s. 140-174.

382 Wiodzimierz Jastrzebski, Mniejszos¢ niemiecka w Polsce we wrzesniu 1939 roku, Torun 2010, s. 77.
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prowadzac do tragedii miliondéw zyjacych tam ludzi wielu narodowosci 1 meczenskiej $mierci

licznych przedstawicieli Kosciotow chrzescijanskich oraz innych grup wyznaniowych®,

Zakonczenie czesci I

Pomimo dlugofalowych staran w obrebie Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
znalezienia kompromisu i zgody w duchu chrze$cijanskim pomig¢dzy ré6znymi kulturowymi
grupami interesu, ostatecznie starania te przerwat brutalnie miecz historii. Po 1945 r. Kosciot
Ewangelicko- Augsburski w Polsce, poprzez emigracje i przesiedlenie wigkszosci duchownych
i wiernych pochodzenia niemieckiego, uzyskal wiasciwie catkowicie polsko-narodowy
charakter: jednak nie wskutek negocjacji i przekonania oponentéw, lecz wskutek odgérnych
decyzji politycznych.

Powojenne publikacje niemieckich i polskich pastoréw udowadniaja, ze konflikt sprzed
1939 r. pozostawit wiele uraz. Tym bardziej nalezy doceni¢ obecne dgzenia m.in. na platformie
ekumenicznej do wspotpracy miedzy polskimi i niemieckimi Kosciotami ewangelickimi®®®,
Wspotczesnos¢ nie oszczedza im wyzwan — majg one jednak w duzym stopniu inny charakter
niz sto lat temu.

Zaprezentowane w czgsci II pracy teksty prasowe stanowia kolaz artykutow
podejmujacych temat kultury w roznych punktach na osi czasu miedzy 1918 a 1939 rokiem.
W ich interpretacji nie powotluje ani na poszczegdlne wydarzenia rzeczywiste (nie porownuje
opisywanych sytuacji z postulowang przez historykow rzeczywistoscig) ani na tezy teologiczne
(w tej sferze brak mi kompetencji a i teolodzy mogliby niewatpliwie roznie interpretowac dane
wypowiedzi publicystyczne) — staram si¢ wyciagna¢ z danych tekstow przede wszystkim
pewne typowe refleksje historyczno-spoteczne i ideowe plasujace je na skali wartosci migdzy
polskoscia — reprezentujaca to co politycznie i1 spolecznie nowe, a niemieckos$cig —

reprezentujacg zakorzeniong w przesztosci tradycje.

33 Por. m.in. Tadeusz Wojak (red.), W cieniu smierci. Ewangelicy — ofiary przesladowan w czasie II wojny
Swiatowej, Warszawa 1970.

34 W ramach Swiatowej Federacji Luteranskiej, Wspolnoty Ko$ciotow Ewangelickich w Europie, Swiatowej
Rady Kosciotow czy Konferencji Kosciotow Europejskich. Kosciot Ewangelicko-Augsburski deklaruje na swojej
stronie internetowej ponadto partnerstwo 1 wspolprace z licznymi kosciotami ewangelickimi na terenie Republiki
Federalnej Niemiec, zorganizowanych w ramach Zjednoczony Kosciélt Ewangelicko-Luteranski w Niemczech
(niem. Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands), por. https://bik.luteranie.pl/biskup-
kosciola/kontakty-zagraniczne/ [1.12.2024].
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II. ANALIZA TEKSTOW PRASOWYCH

Ze wzgledu na rozlegto$¢ i zlozono$¢ dyskursu prasowego, konieczne jest przyjecie
strategii porzadkujacej paralelnie w czasie i przestrzeni ukazujace si¢ teksty o stosunkowo
rozleglym spektrum tematycznym. Kulturoznawcza analiza omawianych w tej czgSci
artykutow ma na celu dostarczenie pewnych probek jezyka prasy ewangelickiej 1 argumentacji
réznych $rodowisk koscielnych, odnoszacych si¢ do spraw narodu i kultury (wzglednie:
kultury narodowej) w jej réznych ujeciach: od politycznego i spotecznego po religijny.

Zdecydowatam sig¢ tutaj, dla przejrzystosci struktury, na analize artykutéw z wiodacych
czasopism trzech regionow, w ktorych Kosciot Ewangelicko-Augsburski stanowit wsrdd
ludnosci protestanckiej dominujaca instytucje ko$cielng®°.

Uktad rozpoczyna przedstawienie i analiza prasy wydawanej w Warszawie — siedzibie
wiladz Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego i o$rodku o wyraznie propolskim charakterze;
przez Slask Cieszynski — oérodek o mieszanym charakterze etnicznym i kulturowym, po

36 Owo

osrodek 16dzki, w ktorym skupialy si¢ sity niemieckiego konserwatyzmu kulturowego
uporzadkowanie geograficzne mozna potraktowac zatem tez jako prezentacj¢ przejscia od
narracji polskojezycznych do niemieckojezycznych.

W obrgbie omawianych o$rodkdw 1 gazet przyjeto porzadek prezentacji w miarg
mozliwo$ci chronologiczny. Analize zamyka krotkie podsumowanie charakteru regionu jako
osrodka wydawniczego (Uwagi konicowe).

Dopiero w ostatniej czgsci tej pracy (patrz cz. III) syntetycznie podsumowane zostang

charakterystyczne elementy wszystkich tekstow oraz oméwiona dynamika i1 retoryczny

charakter dyskursu.

385 Por. wiecej uwag na temat metodologii, cz. I rozdziat 2.3.312.3.4.
36 Na co nie mialo wptywu istnienie mniejszosciowych organizacji polskich takich jak Organizacja Polakow
Ewangelik6w.
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1. Prasa warszawska — protagonisci polskiej mysli
ewangelickiej

1.1. ,Ewangelik”

1.1.1. Okolicznosci powstania i historia

,Ewangelik. Organ ewangelikow polskich” byl pierwszym polskojezycznym
czasopismem ewangelickim, ktore jako nowy tytut pojawilo si¢ na rynku prasowym w Polsce
po odzyskaniu niepodleglosci. Dlatego jego tre$¢ nalezy traktowac jako szczegélnie
reprezentatywna dla sposobu mys$lenia $rodowiska warszawskich luteran w tym okresie.
Ukazywanie si¢ ,,Ewangelika” rozpoczeto sie juz 1 1 1919 roku, niespetna dwa miesigce po
listopadowych wydarzeniach zakonczenia wojny i rozpoczecia odbudowy nowego panstwa
polskiego. Czasopismo nosi podtytut ,,Organ ewangelikéw polskich”, przy czym na stronie
tytulowej przymiotnik ,,polskich” wyrdzniony jest przed i za graficznie falg (tyldg) — nazwa,
ktéra wyznacza konkretne ramy kulturowe i ideowe. Do tytulatury czasopisma nalezy takze
informacja o wydawcy 1 redakcji: ,,Wydawany przez Kolegjum Koscielne zboru ewang.-
augsburskiego w Warszawie, pod redakcjq ks. Adolfa Rondthalera”.

Tak szybkie ukazanie si¢ tego tytulu prasowego po odzyskaniu niepodleglosci, a takze
faktyczne petlienie funkcji organu prasowego kolegium koscielnego w Warszawie sugeruje,
ze czasopismo to przejelo przedwojenng funkcje ,,Zwiastuna Ewangelicznego”. Tres¢
czasopisma nie daje jednak zadnego komentarza odnosnie intencji takowej kontynuacji ani nie
odnosi si¢ do nadanej mu nazwy. Fakt, ze ,,Ewangelik” byt przedtuzeniem ,,Zwiastuna
Ewangelicznego” wydaje si¢ by¢ narracja pdzniejsza, na ktorg wskazuje m.in. podtytut
wydawanego od pazdziernika 1921 roku ,,Zwiastuna Ewangelicznego” (podtytut: ,,Dawny
Ewangelik”). Czasopismo to mozna zatem traktowaé zarowno jako kontynuacje¢ jak tez
wydawnictwo przejSciowe migdzy seriami wydawniczymi ,,Zwiastuna”. Redaktorem
,Ewangelika” przez caty okres ukazywania si¢ od poczatku 1919 r. do 15 VII 1921 r. byt Adolf
Rondthaler®®’,

37 Adolf Henryk Rondthaler, ur. 1875 w Lipnie, syn pastora Adolfa Rondthalera, poczatkowo studiowat

matematyke na Carskim Uniwersytecie Warszawskim. Za udzial w manifestacji patriotycznej zostat z
uniwersytetu usunigty i skazany na dwa lata zsytki. W 1896 r. otrzymal pozwolenie na podjecie studiow
teologicznych w Dorpacie. Podczas studiow probowal utworzy¢ stowarzyszenie polskich teologéw ewangelickich
na tymze uniwersytecie. Po ukonczeniu studiéw i ordynowaniu pehit funkcje wikariusza w Warszawie (1902-
1906), proboszcza w Lipnie (1906-1913) i w Ozorkowie (1913-1918). Po wojnie objat funkcj¢ nauczyciela religii
i inspektora Gimnazjum im. M. Reja w Warszawie, a od 1921 r. pehit funkcj¢ dyrektora tej szkoty. Rondthaler
uczestniczyt takze w tworzeniu szkoélek wiejskich. Przywigzany byt do nurtu teologii liberalnej i w latach 1922-
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Winieta czasopisma nawigzuje wyraznie do miejsca ukazywania si¢ gazety: na
stosunkowo bogatej grafice widoczny jest portyk wraz z kolumnami oraz fragment owalne;j
fasady kosciota §w. Trojcy w Warszawie. Po prawej stronie fragmentu ko$ciota pojawia si¢ rys
gmachu Gimnazjum im. Mikotaja Reja w Warszawie, ktory mozna rozpozna¢ po napisie na
budynku szkoty, bedacym jednoczesnie jej mottem: Macte animo (pol. czuj duch / silni
duchem®®). W tle ponad budynkami widoczne sa promienie stofica symbolizujace wartoéci
duchowe i religijne, wzglednie mogace by¢ interpretowane jako odniesienie do opatrznos$ci
bozej. Po lewej stronie zarysowane bujne drzewa nadaja grafice nieco dynamiki. Sam tytut
czasopisma napisany jest na horyzontalnie przecinajacej grafike w dolnej jej czesci szarfie.

Poczatkowo ,,Ewangelik” ukazywat si¢ jako miesigcznik, jednak ze wzgledu na
problemy finansowe od nr 7 1919 roku przerwy migdzy wydaniami staty si¢ nieregularne.
Dopiero w 1921 r. udato si¢ znowu wprowadzi¢ regularno$¢ wydan, tym razem w

389 Nieregularno$¢ wydan w pierwszej fazie istnienia czasopisma

dwutygodniowym odstepie
wynikata z problemdéw natury finansowej, powigzanych z rosnacg inflacja wptywajaca na ceny
papieru i druku. Czasopismo do§wiadczylo wprawdzie wsparcia finansowego bezposrednio z
budzetu kolegium koscielnego w Warszawie, co $wiadczy o przypisywaniu przez wiladze
koscielne duzej wagi do dziatalnos$ci wydawniczej. Oprocz podwyzszenia ceny abonamentu,
organizowano takze zbiorki na rzecz czasopisma, ktore pozwolity utrzymac si¢ wydawnictwu
na rynku%.

Dwa 1 p6t roku po ukazaniu si¢ pierwszego numeru, czasopismo pod takim tytutem
przestato istnie¢. Miato to bezposredni zwigzek ze zmianami personalnymi w redakcji:
redaktor Adolf Rondthaler przejat funkcje dyrektora Gimnazjum im. Mikotaja Reja w
Warszawie, w ktérym uprzednio byl nauczycielem religii i w zwigzku z nowymi obowigzkami

ztozyt funkcje redaktora, tworzac miejsce dla powstania wspomnianej kontynuacji o nazwie

»Zwiastun Ewangeliczny”.

1923 wyktadatl czasowo na Uniwersytecie Warszawskim teologi¢ praktyczng. Byl takze zaangazowany w
dziatalno$¢ Towarzystwa do Badania Dziejow Reformacji w Polsce i pehit funkcj¢ jej sekretarza. Byt autorem
kilku publikacji z zakresu historii reformacji. W latach 1919-1921 pehit funkcj¢ redaktora czasopisma
,»Ewangelik”. W czasie okupacji wspieral proby tworzenia nauczania tajnego w gimnazjum im. Mikotaja Reja.
Zmart w 1941 r.; za: E.Kneifel , Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen. Ein biografisches
Pfarrerbuch mit einem Anhang, Eging (Selbstverlag) 1967, s. 154.

388 Thumaczenie za: https://www.rej.edu.pl/macte-animo [13.12.2023].

389 Dane na podstawie katalogu NUKAT http://katalog.nukat.edu.pl.

390 J. Ktaczkow Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich w XIX i pierwszej potowie XX wTorun
2008, s. 23.



WYDAWANY PRZEZ KOLEGJUM KOSCIELNE ZBORU EWANG.-AUGSBURSKIEGO

W WARSZAWIE, POD REDAKCJA KS. ADOLFA RONDTHALERA. —

Dn. | stycznia 1919 r. i Nr. 1.

Ilustracja 2: Winieta czasopisma ,,Ewangelik” (nr 1/1919) skan za zbiorami Biblioteki Narodowej

1.1.2. Analiza tekstow

1.1.2.1. Artykul wstepny Do czytelnikéw (nr 1/1919)%: koordynaty geopolityczne i
kulturowe polskiego ewangelicyzmu

Otwierajacy pierwszy numer tekst Do czytelnikéw®® zawiera zarys horyzontu ideowego
czasopisma poprzez uwzglednienie charakterystycznych elementéw polsko-ewangelickiej
narracji historycznej i spotecznej, ponadto w szczegdlnosci konkretyzuje jego grupg docelowa.

Tekst mozna podzieli¢ na odpowiadajace tym celom dwie czgsci: pierwsza, opisujaca
dzieje ewangelicyzmu w Polsce, ztozong z trzech chronologicznie uporzadkowanych akapitow,
z czego pierwszy odnosi si¢ do wiekow XV-XVI, drugi wiekow XVII 1 XVIII, trzeci za$
dotyczy dziejowego momentu zakonczenia rozbioréw 1 odzyskania niepodlegtosci. Pierwsza
czes¢ jest zatem krotkim zarysem historii z punktu widzenia ewangelikow-Polakow, stanowigc
wazne zrodto tekstowe dla zrozumienia narracyjnego budowania zwigzku ewangelicyzmu z
polska kulturg. Na tym tle, dopiero w drugiej potowie artykutu pojawia si¢ odniesienie do
aktualnej sytuacji ewangelikow w Polsce 1 wymienione s3 postulaty dotyczace przysziej roli
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego oraz samego czasopisma w odrodzonym panstwie.

Pierwsze zdania artykulu odnosza si¢ do historii i dziedzictwa polskiej reformacji okresu
Lhajswietniejszego swego rozwoju w wieku XV i XVI’. W ten sposOb wysunigta na pierwszy
plan zostaje dluga tradycja protestantyzmu na ziemiach polskich. Pominigto w tym kontekscie
jest jednak kulturowo réznorodny charakter spoteczenstwa tamtego okresu. To stanowi
znaczne uproszczenie mogace prowadzi¢ do blednych wnioskow o kulturowo-jezykowe;j
naturze ruchu reformacyjnego w Europie Srodkowo-Wschodniej. Tym niemniej implicite ma

owa dluga tradycja stanowi¢ czynnik ugruntowujacy znaczenie ewangelicyzmu w Polsce.

391 Ewangelik” nr 1 zdnia 1 11919, s. 1-3.

392 Tekst podpisany: ,,Kolegjum Koscielne Zboru Ewangelicko-Augsburskiego w Warszawie” — deklaracja, ktora
niewatpliwie wyrazala poparcie warszawskiego gremium dla przedstawionych w teks$cie narracji. Nalezy wyjs¢ z
zalozenia, ze gldéwnym autorem i redaktorem tekstu byl A. Rondthaler.
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Poprzez odniesienie si¢ do okresu, w ktorym ,,Polska, najpoteiniejsze wowczas
mocarstwo wschodniej czesci Europy, zywy brata udzial we wspotczesnym ruchu religijnym
(...)” —przywolany jest obraz Rzeczypospolitej*>® jako panstwa terytorialnie i administracyjnie
silnego®™ i jednoczesnie zwraca si¢ uwage na uwiklanie zamieszkujacego na terenie kraju
catego spoteczenstwa w ruch reformacyjny. Owo zaangazowanie $wiadczy¢ ma o
niegdysiejszym aktywnym udziale panstwa w europejskich zjawiskach kulturowych swojej
epoki. Owa aktywno$§¢ szczegélnie w dyskursie religijnym oceniana jest pozytywnie
(afirmatywne okres$lenie: ,,zywy udzial”), co moze by¢ odczytane jako wyrazone za
posrednictwem afektywnego wzmocnienia zyczenie odno$nie kierunku rozwoju w polityce
kulturalnej odrodzonego panstwa.

W kontekscie omawianego fragmentu uwidacznia si¢ idealizacja okresu reformac;ji.
Wynika ona z kolejnego uproszczenia odnoszacego si¢ do mimo wszystko niepewnej pozycji
dyskryminowanych licznymi edyktami krolewskimi®®® niekatolickich innowiercow. W tym
sensie wybiela si¢ rowniez rolg wladzy panstwowej w odniesieniu do uktadu sit koscielnych
W€ WCzZesno nowozytnym paﬁstwie396.

Z pierwszego akapitu artykulu przebija wizja tzw. zfotego wieku Rzeczypospolitej jako
raju utraconego. Ow raj to korzystny dla rozpowszechniania chrze$cijanstwa w wyktadni
luteranskiej uktad sit spoteczno-kulturowych: ,,(...) w drugiej potowie XVI stulecia zdawato

sie chwilowo, Ze cata Polska do nowej przychyli sie wiary”®®'. Przywotywanie tego okresu i

wspomnianych dobrych warunkéw rozwojowych w tekstach polsko-ewangelickich posiada

3% Zauwazmy, ze pominiecie elementu litewskiego w strukturze terytorialnej Owczesnego pafstwa —
Rzeczpospolitej Obojga Naroddw — mozna odczyta¢ jako wyraz polskiego etnocentryzmu wzglednie checi
wysunigcia na pierwszy plan elementéw historiografii powigzanych z polska etnig. Wynikato to tez zapewne z
politycznej wrogo$ci miedzy Polska a Litwa (kowienska), w tym okresie.

394 Uzycie okreslenia ,,mocarstwo” jest elementem narracji nacechowanym pozytywnie. Podobne okre$lenia
petnia funkcj¢ budowania korzystnego wizerunku posrednio takze w stosunku do odrodzonego po 1918 r. panstwa
polskiego.

3% Do takich dziatan antyreformacyjnych mozna zaliczy¢ m.in. dwa edykty antyluteranskie (3 V i 24 VII 1520)
zakazujace wwozenia 1 sprzedazy ksigzek luteranskich, mandat krélewski do starostéw i rad miejskich z 1522
roku zabraniajacy rozpowszechniania ksigzek luteranskich; edykt z 7 III 1523 naktadajacy na luteran kare $mierci
na stosie i konfiskate majatku z 5 IX 1523 roku zezwalajacy na poszukiwanie ksigzek luteranskich w domach
mieszczan, wprowadzona cenzura prewencyjna na Uniwersytecie Krakowskim itd. Podobne $rodki
zapobiegawcze ustanowione przez krola w regionach takich jak Wielkopolska nie daly wprawdzie
zadowalajacych skutkow, co swiadczy raczej o silnym solidaryzmie spolecznym przeciwko wladzy krolewskie;j i
koscielnej, niz o jakiejkolwiek formie wspotpracy czy ochrony ze strony urzedow panstwowych. Por. J. Wijaczka,
Luteranie w Koronie od 1517 do 1795 r., w: J. Ktaczkow (red.), Koscioly luteranskie na ziemiach polskich..., t.
1,s. 15-16.

3% Artykutly w innych czasopismach ewangelickich tego okresu demonstruja, ze niepowodzenie reformacji zrzuca
si¢ w kontekscie tej narracji niemal wyltacznie na karb dziatalnosci zakonu jezuitow. Por. podobne obrazy w ,,Glos
Ewangelicki” nr 5/1920 s. 1 oraz ,,Der Friedensbote”, nr 7/1921 s. 2-3.

397 Zwréémy tez uwage, ze w opisie owych dziejow rozprzestrzeniania sie reformacji brak jest uwagi o
pierwotnym, niemieckojezycznym centrum reformacji, a samo nazwisko Marcina Lutra nie pada w catym
numerze czasopisma.



100

znamiona mitu o pochodzeniu wilasnej grupy spotecznej (mitu zatozycielskiego)®®. W ten
sposob realizuje si¢ kryterium nacjonalistycznego, ale w tym kontekscie rowniez konfesyjnego
budowania wyjgtkowego historycznego zwigzku ze swoim terytorium®®.

Wazne w danym opisie jest takze powigzanie okresu rzekomej wolno$ci wyznaniowej z
dziejowym momentem sity politycznej i terytorialnej Polski — z historycznego punktu widzenia
przypadkowa zbiezno$é¢*?, ktora jednak w przedstawianej narracji sugeruje zalezno$¢ sity
Polski 1 znaczenia protestantyzmu. Takie ujecie jest charakterystyczne dla polsko-
ewangelickiego  dziejopisarstwa, ktore reprezentowal ,Ewangelik”*®!, usilujacego
przedstawiac polskie spoteczenstwo jako niegdys tolerancyjne a zatem i obecnie, w momencie
odrodzenia, kryjace w sobie tradycje zrozumienia dla idei multikonfesyjnosci*®2. Podobne
ujecie wyraza nie tyle empiryczne badania czy doswiadczenia, ile artykutuje nadziej¢ 1 wiarg
w przywrdcenie w odrodzonej Rzeczypospolitej stosunkow wyznaniowych inspirowanych
wizja XVI-wiecznego spoteczenstwa.

Za charakterystyczne mozna uzna¢ przeniesienie datowania epicentrum ruchow
reformacyjnych o wiek wstecz w stosunku do tradycyjnego datowania (powigzanego z
poczatkiem dziatalno$ci reformacyjnej Marcina Lutra), na czasy dziatalno$ci Jana Husa. Tym
samym rewolucje husycka ukazuje si¢ jako w znacznej mierze rOwnouprawniong w stosunku
do XVI-wiecznych ruchéw reformacyjnych. Husytyzm, silnie powigzany kulturowo z etnig
stowianska, odgrywac bedzie dla tozsamosci ewangelikow polskich narracyjnie wazka rolg. W
tekscie artykutu pojawia si¢ przy tym wyrazne rozréznienie na ruch husycki 1 reformacje, ,,(...)
zarowno husytyzm jak i reformacja miaty swych wybitnych w Polsce przedstawicieli” — nie
podejmujac z racjonalnych przyczyn w artykule wstgpnym problematyki teologiczno-
historycznej wynikajacej z periodyzacji tych ruchow*®,

Drugi akapit, chronologicznie, odnosi si¢ do wiekéw XVII 1 XVIII budujac narratywny

kontrast do wspomnianej wizji raju utraconego:

3% Mit, stanowiac funkcjonujaca w kulturze opowie$é o wydarzeniach przelomowych dla wspoélnoty, formutuje
wiedze tradycyjng na temat spraw wielkiej wagi w konteks$cie jej istnienia, takich jak geneza, status czy losy danej
grupy, za: Anna Ratke-Majewska, Mit zatozycielski paristwa polskiego jako mem w kontekscie miejsc pamieci w
przestrzeni internetowej, ,,Dzieje Najnowsze”, t. 45, Warszawa 2023, s. 198.

39 Por. punkt 10 w: Craig Calhoun, Nacjonalizm, thum. Bohdan Piasecki, Warszawa 2007, s. 14.

490 Terytorialno$¢ Polski nie wyrosta przez reformacje lub dzieki reformacji.

401 Przypomnijmy o zaangazowaniu samego redaktora w ewangelickie Towarzystwo do Badania Dziejow
Reformacji w Polsce wydajacego czasopismo naukowe ,,Reformacja w Polsce”. Historiograficzne aspekty
poruszane w ,,Ewangeliku” pokrywaja si¢ w znacznym stopniu z tresciami ,,Reformacji w Polsce”.

402 Por. na temat multikonfesyjnosci: R. Zenderowski, R. Michalak , Polityka wyznaniowa. Aspekty teoretyczne i
egzemplifikacje, Sieniawa Zarska 2018, s. 20nn.

403 Por, J. Nikodem, Husytyzm — zapowied? reformacji czy jej pierwsza faza?, ,,Przeglad Zachodni”, nr 3, Poznan
2017.
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W dobie upadku, w wieku XVII i XVIII, wraz z ogélnym tetnem Zycia, ostabl w Polsce
jednoczesnie i ruch religijny. W ciagu stuletniej za§ z gora porozbiorowej niewoli, gdy
przestawna niegdy$ Rzeczpospolita rozpadia si¢ na szereg drobnych prowincji, a wraz z

tym zacie$nity si¢ serce i dusze polskie, stabe szczatki poteznych ongi dysydentéw znalazty

si¢ gdzie$ na kresach dawnej monarchji, zdziesigtkowane i rozproszone, gruba nieraz

warstwa obcego pokostu pokryte.

Dyskusyjne lub dwuznaczne jest okreslenie wiekow XVII i XVIII jako wiekow upadku
— przypomnijmy, ze wiek XVII, okre$lany srebrnym wiekiem Rzeczypospolitej, byt takze
okresem znacznego zasiggu terytorialnego 1 silnej pozycji panstwa na arenie mi¢dzynarodowe;.
Dla ewangelikow byt jednak trudnym momentem dziejowym powigzanym z rekatolizacjg
spoteczenstwa Rzeczypospolitej] oraz wzrostem — sprowokowanych m.in. wojnami
pOnocnymi — resentymentéw antydysydenckich. Wiek XVIII, chociaz w pierwszej potowie
naznaczony rzadami pochodzacych z luteranskiej Saksonii Sasow, w drugiej za$ z szerzeniem
si¢ ruchéw oswieceniowych, byl réwniez okresem silnego wplywu kleru katolickiego na
wiadze panstwowg. O ile wigc historycznie w panstwie rozwijaty si¢ polityczno-spoteczne
procesy, ktére doprowadzily w koncu osiemnastego stulecia (mimo waznych prob dokonania
reform) do rzeczywistej politycznej katastrofy, przedstawiona narracja historyczna insynuuje
raczej, ze juz odwrocenie si¢ od tradycji tolerancji 1 reformacji byto de facto upadkiem.

Z zacytowanego fragmentu jasno wynika tez, ze upadek polskiej panstwowosci 1
spoleczenstwa wspotwarunkowal ostabienie pozycji protestantow: o ile silna panstwowos¢
miala by¢ gwarantem bezpieczenstwa innowiercow, o tyle jej ostabienie zdeterminowato ruchy
odsrodkowe takze wsrdd protestantow (,,szczgtki (...) dysydentow znalazly sie gdzies na
kresach dawnej monarchii, zdziesigtkowane i rozproszone”).

Idac w interpretacji takiej tezy o krok dalej, fatwo mozna wyprowadzi¢ z niej tradycyjne
przywigzanie Kosciola luteranskiego do wiladzy 1 instytucji panstwa $wieckiego. Tak jak
katolicyzm polski, w dobie rozbioréw instytucjonalnie ostabiony, jako ruch spoteczny znalazt
silny oddzwigk 1 przyczynil si¢ do utrzymania ponadrozbiorowej kulturowej jednosci
spoleczenstwa polskiego, tak protestantyzm w pierwsze] fazie rozbiorow zostal gwaltownie
pozbawiony gruntu na jakim si¢ zasadzat w kazdym kraju: osrodka lub o$rodkéw wiadzy

$wieckiej regulujacych sprawy koscielne zwane Landesherrliches Kirchenregiment*™. Te,

404 W przedrozbiorowej Rzeczypospolitej nie istniat on wprawdzie w takiej formie, w jakiej przyjeto sig

sprawowanie administracji spraw koscielnych w protestanckich osrodkach wtadzy (Prusy, Saksonia, panstwa
skandynawskie), ale sprowadzal si¢ do opieki dysydenckich moznych nad poddanymi wyznania luteranskiego
czy reformowanego. Por. np. dzieje parafii w Wegrowie, w: J. Wijaczka, Luteranie w Koronie..., w: Kosciofy
luteranski na ziemiach polskich..., 1. 1, s. 52-53. Sami katoliccy wiadcy Polski nie postrzegali si¢ oczywiscie jako
element wladzy koscielnej tak jak to miato miejsce w panstwach luterankisch — tym niemniej w oczach
zamieszkujacych panstwo dysydentéw spetniali oni w duzym stopniu role substytutu takowe;j.
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poprzez degradacje roli szlachty dysydenckiej 1 innych moznych protektorow, zostaty
rozdzielone na panstwa rozbiorowe — co w przedstawionej narracji symbolizuje przede
wszystkim pojecie ,,rozproszenia™®. W dosé przewrotny sposob pisze zatem autor o ,,grubej
warstwie obcego pokostu” jako procesu adaptacji kulturowej. Przedstawia w ten sposob
narodowos$¢ jako immanentng jako$¢ cztowieka, ktora moze jedynie z czasem przykurzy¢ si¢
czy przyszarzeC, tzn. ostabi¢. Ponadto ujecie takie nie uwzglgdnia procesu formowania
narodowego odbywajacego si¢ od konca XVIII przez caty wiek XIX, ktory posiadat wszakze
i swoich ewangelickich protagonistow*®.

Akapit dotyczacy dziejowego momentu zakonczenia rozbiorow 1 odzyskania

niepodlegtosci rozpoczyna si¢ od nastepujacego narracyjnego obrazu:

Dzisiaj, gdy cudownym zrzadzeniem Opatrznosci otwierajg si¢ polskie groby i nardd caty,
wydobywajac si¢ z réznych sztucznie na ziemi naszej ustawionych kordonow i przegrodek,
wyprostowujac skostniate czlonki i mruzac odwykte od blasku dziennego oczy, ze
zdumieniem liczy nicogarnione niemal swoje szeregi, w tej dziejowej chwili, gdy synowie
jednej macierzy poczuli si¢ znow narodem, spotykaja si¢ na polskiej ziemi resztki polskich
dysydentéw (...).

Zacytowany fragment potwierdza rozumienie, w ktorym formowanie narodu nie jest
konsekwentnym procesem (a zatem kulturowym aktem, ktéoremu mozna si¢ takze
przeciwstawi¢). Cezura zaistnienia panstwa wydaje si¢ by¢ powigzana automatyzmem
dziejowym z powstaniem lub odrodzeniem si¢ narodu. Metafora otwarcia grobow wskazuje,
ze takze nardd w okresie zaniku polskiej panstwowosci skazany byt na niebyt. Jednoczes$nie
metafora ta moze by¢ odczytana jako podkreslenie kontynuacji, bowiem — inaczej niz w
przypadku kilku innych panstw powstatych w 1918 r. — panstwo polskie nie bylo kompletnie
nowym tworem politycznym i posiadato juz swojg historyczng dtuga tradycje. Przecieranie
oczu mozna tymczasem odczytac¢ jako percepcje¢ zmienionej rzeczywistosci implikujacej nowa
jakos$¢ 1 szansg.

Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage na zawarte tutaj ujecie narodu, wyrazone w
sformutowaniu ,,synowie jednej macierzy”. Jako macierz okre$lana jest w dyskursie
narodowym z reguly ojczyzna. Sformulowanie reprezentuje zatem przywiazanie koncepcji

narodu do wspdlnego pochodzenia, co laczy je z ujeciem obiektywistycznym (wspdlnota losow

405 Musiato potrwaé, az polski protestantyzm odnalazt nowy (cho¢ z punktu widzenia tradycji dogmatycznej
luteranizmu nie pozbawiony kontrowersji) $wiecki fundament istnienia — polskq racje stanu (por. dziatalnosc¢ ks.
L. Otto cz. |, 4.2.2).

46 por, cz. 1 4.2.
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i dziedziczne cechy zdobyte przez wspdlne dzieje narodu)*”’. Koresponduje to rowniez z
przedstawiong interpretacjag metafory groboéw. Z takiego obrazu mozna wyprowadzi¢ z
pewnoscia dwa kluczowe wzorce nacjonalizmu?®®: powszechne uczestnictwo we wspolnych
sprawach — mobilizacja ludnosci poprzez bycie czgscig narodu (np. w kontek$cie wojny czy
dziatan obywatelskich), oraz, nierozlaczne z istotg panstwowosci (a podkreslone w dalszej
czesci tekstu): wartos¢ przypisywana terytorium lub populacji (,,macierz”).

Jako podkategoria ,,synéw jednej macierzy” zaprezentowani sa ,,dysydenci”*%, jako
szczegolni przedstawiciele tej zbiorowosci. Kto doktadnie pod ta kategorie podpada, wyliczone
1 omowione jest w dalszej czgsci artykutu.

Zestawiajac ten obraz z dychotomiczng narracja nowozytnego rozwoju Polski, w ktorym
spoteczenstwo podzielito si¢ na zwolennikéw reformacji oraz zwolennikow wiernosci
papiezowi*!’, z dziewigtym punktem skali Calhouna: ,Wspélne pochodzenie”*!! (tutaj:
pochodzenie od protagonistéw polskiej reformacji), mozna sformutowaé réwniez hipoteze, ze
podobna narracja ujawnia konstrukt ideowy pewnego szczegolnego typu cztowieka: Polaka-
dysydenta — przywigzanego do tradycji oéwieceniowej tolerancji*'? i czerpigcego z poczucia
dumy przynalezno$ci do samoswiadomej mniejszo$ci zwolennikow reformacji. Warto zwréci¢
uwage, ze opisujac swoja histori¢ protestanci z reguty nie nawigzuja do historycznych korzeni
narodu polskiego, takich jak chrzest Polski, okres rzadow Piastow, a wigc okresu wczesnego

$redniowiecza*®

a wspolnego ideowego pochodzenia dopatruja si¢ wlasnie czy to jeszcze w
rewolucji husyckiej, czy przede wszystkim w procesie popularyzowania idei reformatorskich
w XVI wieku. Jest to budowanie specyficznej odmiany narracji narodowej. Ta, zachowujac
liczne punkty styczne z narracja og6lna, lecz, jak wykazalismy, inaczej uwypuklajac i oceniajac

zjawiska historyczne, pozwala wyciagna¢ wniosek o partycypacji redakcji ,,Ewangelika” w

407 pPor. perspektywa obiektywistyczna: O.Bauer, Zagadnienie narodowosci, Warszawa 1908, s. 23-24, za: A.
Nikitorowicz, Procesy tworzenia sie (konstruowania) matego narodu (kulturowego) na przyktadzie mniejszosci
ukrainskiej w wojewodztwie podlaskim, Biatystok 2013, s. 13-15.

408 por, Calhoun, Nacjonalizm..., s. 13-14nn.

409 Warto tez zwrdcié uwage na uzywanie tego szczegdlnie w okresie przedrozbiorowym popularnego pojecia,
ktére w konteks$cie XX-wiecznym musi by¢ odczytane jako anachronizm.

410 Od poczatku mniejszosciowy udziat ilosciowy protestantdw w spoleczenstwie nie jest tutaj jasno nazywany,
zamiast tego podaje si¢ bezodniesieniowe sformutowanie ,,niegdys pot¢znych”.

411 por, C. Calhoun, Nacjonalizm... s. 14nn.

412 Uzywa przy tym zapozyczone z dyskursu polsko-ewangelickiego pojecie ,,dysydentow” i stosuje nacechowane
wyolbrzymienie ,,niegdys poteznych”.

413 Przedreformacyjne wydarzenia sitg rzeczy powigzane sa z dziejami instytucji kosciota katolickiego i
papiestwa, co dla 0sob zaznajomionych z dziejami Kosciota Zachodniego i reformacji jest sprawa oczywista.
Najprawdopodobniej koscielno-polityczne resentymenty zabranialy stawiania tych wydarzen na piedestale
narracyjnym. Wymienione aspekty historiografii Polski byly z kolei cenione przez polsko-katolicka narracje
historyczna podkreslajaca przy okazji sredniowiecznych opisoOw konflikty polityczne z Marchig Wschodnig czy
zakonem krzyzackim — a wigc regionami p6zniej zwigzanymi z konfesjg luteranska.
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polskim dyskursie narodowym (w kontek$cie odwotywania si¢ do wspolnej historii i
pochodzenia), ale w przeksztatconej, swoistej formie**.

Zwroéémy uwage jeszcze na fenomen dyfuzji kontekstow wyznaniowych. Odnoszac si¢
do odzyskania przez Polske suwerennosci, autor uzywa metafory ,opatrznosci”.
Przypomnijmy, ze inaczej niz w katolicyzmie, gdzie opatrzno$¢ rozumiana jest jako Divina
providentia — opieka boska nad swoim stworzeniem, w protestantyzmie pojgcie opatrznosci
powiazane jest z nauka o predestynacji, ktora ,;jako konieczne wypelienie woli Absolutu
[kieruje] w jednakowy sposéb jednych ludzi ku dobru (zbawieniu), a innych ku zhu
(potepieniu)”*!®. W predestynacyjnym kontekscie odzyskanie przez Polske niepodleglosci byto
wolg boza bardziej niz wynikiem modlitw i1 dziatan ludzkich. Luteranska wyktadnia nauki o
opatrznosci rzuca tym samym specyficzne §wiatto na rozumienie wydarzen politycznych
omawianego okresu w kontekscie teologicznym®!®.

Mozna postawi¢ ponadto teze, ze uzycie w takim konteks$cie pojecia opatrznosci jest nie
tyle zanurzone w rozumowaniu teologicznym, co kulturowym i odnosi si¢ ono do - pod
wptywem nauki katolickiej bardziej rozpowszechnionego w polskim spoteczenstwie -
rozumienia opatrznosci jako jednoznacznie szczg$liwego zdarzenia, ktore zawdzigcza sig
szczegblnej boskiej interwencji. Sformutowanie to demonstruje, ze uwiktanie w polski dyskurs
narodowy z konieczno$ci moze prowokowa¢ miejscami odwolywanie si¢ do aparatu
pojeciowego przywigzanego do tradycji katolickiej*’.

Uwiktanie w polski dyskurs narodowy uwydatnia dodatkowo zastosowanie w
odniesieniu do okresu rozbioréw wyrazen takich jak ,,stuletniej z gorg niewoli” czy ,,sztucznie
na ziemi naszej ustawionych kordonow i przegrodek”. Stosowanie zaimka dzierzawczego w
pierwszej osobie liczby mnogiej wskazuje na utozsamienie si¢ autora z polskim

spoleczenstwem.

414 Aspekt ten niewatpliwie mozna uznaé za charakterystyczny dla mniejszo$ci wyznaniowych w ogole. Por.
definicja mniejszoéci religijnej w: Lexikon der Geographie, Spektrum Akademischer Verlag, Heidelberg:
https://www.spektrum.de/.

415 P, Mazur , Opatrznosé: http://www.ptta.pl/pef/pdf/o/opatrznosc.pdf [20.01.2024], por. tez cz. 1, 4.1.1.

416 Problematyka opatrzno$ci bozej w teologii luterafiskiej jest ztozong i wieloaspektowa nauka, ktora nalezy
odrozni¢ od kalwinskiej, bardziej deterministycznej interpretacji. Wchodzenie w szczegdly tej materii nie jest
celem niniejszego ustgpu, warto jednak zaakcentowac istnienie réznic w teologicznym ujgciu tego terminu w
réznych konfesjach, por. na ten temat m.in.: K. Barth, Kirchliche Dogmatik, t. 3 (Die Lehre von der Schopfung),
Ziirich 1945-1948.

47 W ogole mozna przyjaé do pewnego stopnia $wiadome przejmowanie pewnych elementow katolickiej
nomenklatury w polsko-ewangelickim dyskursie, ktore wynikalo nie tyle ze zblizenia teologicznego, co
kulturowego. W tradycji ewangelickiej dwudziestolecia migdzywojennego mozna wskaza¢ wigcej podobnych
aktoéw dyfuzji jezykowej, ktore najdobitniej ujawnia uchwalone 17.X11.1936 roku Zasadnicze Prawo Wewnetrzne
Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej, w ktorym wprowadzono zblizong do
katolickiej tytulature: biskup (wczesniej: superintendent generalny), ksigdz czy diecezja (wcze$nie;j:
superintendentura), por. E. Alabrudzinska, Protestantym... s. 161, J. Ktaczkow, Koscidl... s. 33-34.
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W kontekscie czaséw dezintegracji terytorialnej polskiego panstwa (1795-1918), autor
zwraca uwage na problematyke, jaka podzialy administracyjne przysporzyly wspolnocie
ewangelickiej*!8. Taki stan rzeczy wynika, jak juz podkreslaliémy, z tradycyjnego przywiazania
struktur koscielnych do aparatu wladzy $§wieckiej, moze wyraza¢ jednak réwniez tesknote za
jednoscia wspolnoty religijnej, jaka ewangelicy w Polsce mogli obserwowa¢ wsrod
wspotobywateli-katolikow.

Na tle tego historycznego szkicu, sytuacja ewangelikow u progu niepodlegtosci Polski

zostaje opisana nastepujacymi stowami:

(...) spotykaja si¢ na polskiej ziemi resztki polskich dysydentow: obok ewangelikow z
roznych stron Krolestwa, tak ze stolicy, jak z dalszych kresow, przede wszystkim z
tomzynskiego*® i z plockiego®?, stang $lazacy cieszynscy, ktorzy jedni w tej czesci kraju
przechowali wiernie ojczysta mowe i obyczaj, podczas gdy katolicy narodowos¢ swa raczej
zatracili; (...) ze Slaska Sredniego, (...) z poludniowego zakatka Wielkopolski; stang w
koncu owi, najbardziej pozatowania godni, gdyz najokrutniej losem dotknigci, ktorym
wielowiekowa niewola krzyzacka wyzarta i wypaczyla dusze, ale ktorzy po dzi§ dzien
prastarg Rejow i Kochanowskich postuguja si¢ mowa: Mazurzy Pruscy z Pojezierza
Baltyckiego (...).

Z podanego wyliczenia zbiorowosci luteranskich mozna sprobowa¢ skonkretyzowac, co
autor rozumie pod pojeciem ,.ewangelikow polskich”: mianowicie tych postugujacych si¢
jezykiem polskim. Fakt, ze kryterium jezykowe ma nawet wigksze znaczenie niz osobiste
poczucie przynalezno$ci, pokazuje przyktad Mazuréw. W tym sensie narodowos$¢ staje si¢
wlasnoscig cztowieka wynikajaca z predestynacji kulturowe;j.

Z opisu przypadku mazurskiego wydaje si¢ wynikac¢, iz moze tozsamos¢ osoby stac si¢
obiektem kulturowych czy politycznych oddziatywan (,,niewola krzyzacka wyzarta i

wypaczyta dusze”), ale ze czlowiek nie moze pomimo tych oddziatywan z wlasnej woli zmienié¢

swojej przynaleznosci etnicznej odzwierciedlajacej si¢ w zdolnosci postugiwania si¢ danym

418 W tym kontekscie mozna podda¢ refleks;ji stwierdzenie o podziatach wewnetrznych: czy mowa jest tu tylko o
Koésciele jako o administracji wspolnoty wyznaniowej czy o roznych wyktadniach luteranizmu, tj. pojawiajgcych
si¢ pod wplywem odmiennych oddziatywan kulturowych réznych wyktadni teologicznych.

419 Poniewaz oérodka tomzynskiego nie omawiali$émy we wprowadzeniu, uzupetijmy, Ze byta to parafia, ktora
wyrosta z niemieckiego ruchu naptywowego, jednak jak zauwaza ks. Witold Jemielity: ,,Pastorzy Mikulski,
Switalski, Zaleski, Kuzma [z tej parafii] deklarowali narodowos¢ polska. Wedhug stanu z 1926 r., w Polsce byly
cztery parafie czysto polskie, wérdd nich parafia w Lomzy (...)”, za: W. Jemielity , Ewangelicy augsburscy w
Lomzy i okolicy, ,,Studia Teologiczne” nr XX, Biatystok, Drohiczyn, L.omza, 2004, s. 330.

420 W swojej monografii dotyczacej wspdlnoty ewangelickiej w Plocku i ziemi dobrzynskiej, powstatych rowniez
na bazie niemieckich ruchéw migracyjnych, Krzysztof Ktodawski zwraca uwage na réznorodnos¢ tamtejszej
wspdlnoty ewangelikow i ich postaw narodowych (do 1914 r.). Biorac jednak pod uwage postawy pastoréw danej
parafii jako indykator wptywow narodowosciowych, postacie takie jak ks. Ignacy Boerner, ks. Oskar Kleindienst
i ks. Robert Gundlach musiaty niewatpliwie przyczyni¢ sie¢ do ksztattowania polskich postaw narodowych w
spotecznosci, por. K. Klodawski, Ewangelicy na terenie wojewodztwa/guberni plockiej w latach 1815- 1914,
Plock 2021. Jednoczes$nie wydawane w Gabinie czasopismo ,,Evangelischer Weichselbote” jest dowodem nadal
silnie obecnego pierwiastka niemieckojezycznego w tym regionie.
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jezykiem. Jest to specyficzne ujecie nacjonalistycznego kryterium kulturowego, ktore
wyklucza cze$¢ aspektow dotyczacych wspolnych przekonan, wartosci 1 charakterystycznych
zwyczajow w stosunku do wigkszosci spoteczenstwa (gldwnie tych wynikajacych z nauczania
i tradycji religijnych), ale stad niezwykle silnie fiksuje sie na aspekcie jezykowym??,

Z tej ideowej, ale tez niewatpliwie politycznej, kalkulacji kierownictwa ko$cielnego
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego wyplywalo jednoznaczne wpisywanie spolecznosci
mazurskiej w kontekst polskosci (co jeszcze wyrazniej doszio do glosu podczas walki
plebiscytowej). W tym ujeciu decydujace zatem jest nie pochodzenie — ostatecznie wszyscy
obywatele Polski przed 1918 r. byli obywatelami ktorego$ z panstw rozbiorowych, a wigkszo$¢
luteran w jakim$ okresie dziejow przywedrowata na te ziemie z obcych kulturowo regionow,
lecz to w jakiej wspolnocie komunikacyjnej dane zbiorowo$ci wiernych si¢ poruszaty, wydaje
si¢ by¢ glownym kryterium wyliczenia.

W zwrocie do czytelnikow brakuje ewidentnie odniesienia do zbiorowo$ci wiernych o
niemieckiej orientacji kulturowo-narodowej. Wprawdzie poczatek roku 1919 byl jeszcze
okresem przedplebiscytowym, w ktdrym nieprzesadzone byly losy instytucjonalne wspdlnot
ewangelickich na Slasku czy na Mazurach, jednak nie mogt juz wowczas ulegaé watpliwosci
znaczny udzial ilosciowy ewangelikow niemieckojezycznych chocby w samej
superintendenturze piotrkowskiej*?2. Wykluczenie licznych wspélnot o niemieckim
charakterze kulturowym w Polsce Srodkowej stawia obywatelsko-terytorialne kryterium
narodowosci w cieniu koncepcji immanentnej narodowej ,,duszy” wyrazajace] si¢ w

opanowaniu danego kodu jezykowego. Niemieckojezyczni mieszkancy*? parafii ewangelicko-

421 Por. 7. kryterium nacjonalizmu wedtug C. Calhouna (Por. C. Calhoun, Nacjonalizm..., s.14nn). Znamienne w
tym konteks$cie jest nieporuszanie problematyki dwu- lub wielojezycznosci, ktora byta kompetencja licznych
ewangelikow owego okresu. Prostym wytlumaczeniem jest spekulowanie na polska tozsamo$¢ narodowa jako
jedyna racj¢ stanu ewangelikow w nowym panstwie. Wszelkie relatywizowanie kulturowej przynalezno$ci mogto
by¢ odczytywane, szczegdlnie w pierwszym okresie po odrodzeniu Rzeczypospolitej, jako ryzykowne dla
budowania obrazu lojalnych obywateli-protestantow.

422 W swoim opracowaniu Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Elzbieta Alabrudzinska wyczerpujaco
opisuje dazenia parafii o orientacji niemieckiej w Wielkopolsce, na Gérnym Slasku, Pomorzu czy Matopolsce,
do uniezaleznienia si¢ instytucjonalnego od polsko-ewangelickich struktur koscielnych. Jednak zagadnienie
postawy niemiecko-zorientowanych parafii przemystowego regionu Lodzi nie jest blizej wyluszczone. Mozna
interpretowac to albo jako z gory udzielong milczaca zgode na akcesje tych parafian i ich pastoréw do polsko-
zorientowanego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, badz tez wyj$¢ z zalozenia, ze problem nie zostat
doktadnie przebadany. Tym niemniej ze wzgledu na blisko$¢ geograficzng Warszawy, a takze przedrozbiorowe
przywiazanie instytucjonalne do warszawskiego Konsystorza, propozycje secesji nie mogly mie¢ realnej szansy
narealizacj¢. Takze na tle omawianego w cz. | synodu todzkiego wydaje sig, ze od poczatku walka zorientowanych
na kulturg niemiecka ewangelikow todzkiego okregu widkienniczego skierowana byla raczej na obron¢ pozycji
tradycji i1 jezyka niemieckiego w obrgbie struktur wspolnego kosciota, niz na proby uzyskania niezaleznosci
instytucjonalnej.

423 Pod pojeciem o0s6b niemieckojezycznych rozumiemy te, dla ktorych j. niemiecki byt jezykiem ojczystym a
zatem z reguly kulturowo dominujacym. Koniecznym jest jednak zaznaczenie, ze wickszo$¢ z nich posiadata
wyzsze badz nizsze kompetencje w jezyku polskim. Problematyka wielojezycznos$ci mieszkancéw regionu
lodzkiego nalezy jednak do jednego z tematow, ktore oczekuja jeszcze na wyczerpujace naukowe opracowanie.
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augsburskich nie sg traktowani tutaj jako rOwnouprawnieni ,,synowie macierzy”, wzglednie
istnienie ich jako szczegodlnej grupy wyznawcodw zostato pominigte.

Mozna postawié¢ rowniez teze, ze nie jest to umyslne wykluczenie*?4, lecz wynika ono ze
znikomej obecno$ci w polskim dyskursie tematow dotyczacych kolonii wotynskich czy kolonii
regionu t6dzkiego, jako stosunkowo nowo zagospodarowanych terytoriow bez wiasnej
tozsamosci regionalnej. Sama 10dz, postrzegana jako multietniczne centrum, nie wpisywata
si¢ w tradycyjny klarowny obraz polskiego miasta®®. Nie zmienia to faktu, Zze redakcja
,Ewangelika” nie sili si¢ na budowanie jakiejkolwiek nowej narracji odno$nie tych grup
wyznawcOw 1 nie probuje dokona¢ jakiego$ rodzaju kulturowo-ideowej inkluzji.
Niemieckojezyczne wspolnoty w $wietle tego tekstu pozostaja ferra incognita na mapie
kulturowej odrodzonego panstwa.

Co wigcej, w tekscie pochodzenie niemieckie 1 przywigzanie do kultury niemieckiej
sa dewaluowane przez uzycie sformutowan negatywnie nacechowanych odnoszacych si¢ m.in.

do historii tzw. zakonu krzyzackiego. Zwrot ,niewola krzyzacka” jest ponadto przykladem

426 427 7

foucaultowskiej kategorii wykluczenia®™™® — w tym wypadku tego, co niemieckie
perspektywy tych uwag staje si¢ widoczne, ze nienazwana bezposrednio w tekscie grupa
niemiecko zorientowanych luteran stanowita jednak dla autora tekstu wazny punkt odniesienia
1 horyzont negatywnego kontrastu.

We fragmencie dotyczacym rozproszenia ewangelikow po réznych regionach ziem
polskich wspomniani sg rowniez ewangelicy reformowani, ktorzy wraz z odzyskaniem przez
Polske niepodleglosci ,,wystgpiq wraz z borow i puszcz litewskich”. Obraz taki odnosi si¢ do
przywiazania czeSci szlachty kresowej i1 litewskiej do wyznania kalwinskiego: poprzez
metafore ,,wychodzenia z puszczy” sugeruje si¢ wszakze pewne kulturowe zacofanie 1 dzikos¢,
odwolujac sie do poznosredniowiecznych obrazéw Litwy, co gldownie dotyczylo Zmudzi.
Powigzanie kalwinizmu z litewskoscig implikuje ponadto, ze konfesja protestancky

preferowang przez Polakow jest luteranizm. Jednocze$nie autor uderza w ton przyjazni i

porozumienia z ewangelikami reformowanymi okreslajac ich mianem ,,braci mitych”.

424 Temu argumentowi nalezy przeciwstawi¢ jednak fakt, ze redaktor Rondthaler stacjonowat m.in. w parafii w
Ozorkowie i musiat poprzez to pozna¢ charakterystyke wspodlnot tego regionu.

425 Por, H.-J. Bomelburg, Lodz, Geschichte einer multikulturellen Industriestadt im 20. Jahrhundert, Paderborn
2022, s. 48-55.

4% por. cz. 1, 2.2.

427 Mozna réwniez zastanowi¢ sie nad uzyciem przymiotnika ,krzyzacki” zamiast ,,niemiecki”. Uzyte wyrazenie
moze podkresla¢ negatywny stosunek do dziedzictwa zakonu krzyzackiego i by¢ nawigzaniem do
sienkiewiczowskiej perspektywy. Spelnia ono jednak takze funkcje okreslenia zastepczego i w aktualnym
kontekscie bardziej neutralnego niz bezposrednie wskazywanie na konkretng nacje w politycznie dynamicznym i
skomplikowanym okresie negocjacji terytorialnych.
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W ostatnich akapitach wyluszczone sg cele i1 zalozenia czasopisma: ,,Do tych
rozproszonych braci naszych z rozleglych obszarow dawnej Rzeczypospolitej pragnie sie
odezwac glos ewangelicki z macierzy miast naszych, ze stolecznej Warszawy”. Podkresla sig¢
tutaj, ze ,,Ewangelik” zwraca si¢ do wszystkich wymienionych grup luteran, celem wydawcow
jest zatem stworzenie organu prasowego taczacego réznorodne wspolnoty wspotwyznawcow.

Wydaje si¢, ze redakcja ,,Ewangelika” z duzg samoswiadomos$cig zwracajgc si¢ do
czytelnikéw ,,z macierzy miast” ujawnia perspektywe wiladzy, ktora z politycznego centrum
panstwa (bgdacego nie przypadkiem takze centrum wiladzy koscielnej) za posrednictwem
gazety ma wywiera¢ jednokierunkowy wplyw na dyskurs luteranski w catym kraju. O
pojmowaniu swojej pozycji jako pozycji uprzywilejowanej $wiadczy nastepujace zdanie:
wpadkobiercy dostojnych tradycji dysydenckich, sqdzimy, iz mielibysmy wazkie stowo do
wypowiedzenia”. Wypowiedz sugeruje, ze to wlasnie kolegium warszawskie wypowiadajac si¢
jako podmiot zbiorowy w pierwszej osobie liczby mnogiej (,,sadzimy’’), stawia si¢ nijako w
sposob samozwanczy w roli gtdbwnych spadkobiercéw ruchéw dysydenckich.

Zwrdémy przy tym uwage na operowanie pojeciami ,,ewangelik™ 1 ,,dysydent”. Podczas
gdy to pierwsze pojecie ma oczywiscie szerszy zakres znaczeniowy i odnosi¢ si¢ moze do
wszystkich grup luteran, przede wszystkim tych, ktore, jak wspolnoty cieszynskie czy
mazurskie kontynuowaty tradycje luteranska od wieku XVI, o tyle pojecie ,,dysydent” ma
znacznie bardziej upolitycznione pole semantyczne (ale nie tak pejoratywnie obwarowane jak
katolicko-centryczne pojecie innowiercy) 1 odnosi si¢ m.in. do o$wieceniowych ruchow
dysydenckich*?®. Te za$ — przypisuje si¢ osrodkowi warszawskiemu, co jest rowniez pewnym
uproszczeniem i uwspotczesnieniem perspektywy.

Przymiotnik ,,dysydencki”, wbrew katolickiej tradycji, uzyty jest tutaj jako nacechowany
pozytywnie, co unaocznia proby swiadomego przewartosciowania faktow 1 poje¢ poprzez
wpisywanie ich w pozytywne konteksty. Sformutowanie o ,,dostojnych tradycjach” zostaje w
nastepnym zdaniu artykulu powiazane z protestancka tradycja angielska — zdradzajac tym
samym pewng orientacj¢ polityczno-kulturowa:

Jezeli nardd, opierajacy sie¢ na starodawnych tradycjach wolnosci, nie ustepujacych
angielskim, liczebnie na szostym stojacy miejscu w Europie, ma w przysztosci zajaé godne
siebie stanowisko, powinien korzysta¢ z wytgzonej wspolpracy wszystkich swoich dzieci.
Czyliz za$ nie brakowaltoby zaiste czego§ w odrodzonej Polsce, gdyby miat umilkngé
dawny zamaszysty, niekiedy moze rubaszny, ale zawsze jedrny i dosadny gtos dysydencki?

48 Wspotczesny Stownik Jezyka Polskiego podaje ponadto dwie definicje pojecia dysydent: 1. osoba
przeciwstawiajaca si¢ panujacej ideologii; 2. dawniej: wyznawca innej religii chrzescijanskiej niz katolicka; oba
znaczenia sg ze sobg wobec tego sprz¢zone, za: https://sjp.pwn.pl/ [03.06.2024].
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Z wypowiedzi wylania si¢ cho¢ polsko-patriotyczna, to niemniej rdéwnie
kosmopolityczna optyka wyrazajaca wobec nowopowstatego panstwa oczekiwanie wpisania
si¢ w pluralistyczne nurty nowoczesno$ci (dwukrotne odwotanie do kultury angielskiej moze
sugerowaé tutaj model anglosaski), godne reprezentowanie na arenie migdzynarodowej i
docenienie wkiadu kulturowego ruchéw protestanckich. Wobec przedstawionych aspektow
przynaleznosci kulturowej wydaje si¢ z tej perspektywy reprezentowanie innego wyznania nie
by¢ przeszkoda w budowaniu solidaryzmu spotecznego, a bedac rodzajem wyzwania, wrecz
jego cementowanie.

Przedostatni akapit to manifest zamierzen redakcji wpisanych w kontekst przesziosci
Rzeczypospolitej 1 wartosci o$wieceniowych oraz demokratycznych. Stad wyprowadza si¢
przekonanie, ze brak glosu ewangelickiego w dyskursie narodowym bylby powaznym
brakiem. Redakcja stawia tym samym znaczacg tez¢ o inherentnej roli protestantyzmu w
kulturze polskie;.

Obok wskazania na udzial luteran w polskim dyskursie narodowym zwraca si¢ ponadto
uwagg, ze glos dysydencki jest cze$cig dyskursu wielu waznych narodéw europejskich??®. Tym
samym redakcja wykazuje wysoki poziom $wiadomosci dotyczacy dyskusji nie tylko na
poziomie wilasnego narodu, ale i na arenie migdzynarodowej. Uderza w ten sposob nijako w
czuty punk polskiej historiografii, w ktorej jednym z rzekomych przyczyn upadku
Rzeczypospolitej w koncu XVIII wieku, ktora byla ingerencja innych panstw w sprawy
wewnetrzne kraju, bylo dyskryminowanie mniejszo$ci protestanckich. Domaganie sig¢
poszanowania swoich praw jest zatem w momencie odrodzenia panstwa przypominaniem cieni
przesztosci i wezwaniem do wyciggania z nich nauki, a w dobie traktatow miedzynarodowych,
dotyczacych réwniez pozycji mniejszoSci narodowych czy wyznaniowych, moze by¢
odczytane wrecz jako pogrozka.

Redakcja podkresla wlasne poszanowanie wszystkich etnii 1 religii, w szczegolnosci
katolickiej, stosujac w odniesieniu do gtéwnej konfesji panstwa ton ugodowy. Zwraca uwage,
ze to wlasnie na tle pogladow katolickich glos ewangelikoéw ma szczegdlne znaczenie i moze
wnie$¢ nowe watki do dyskursu narodowego — dostrzegajac tym samym istotng warto§¢ w
pluralizmie dyskusji.

Kolejnym deklarowanym celem , Ewangelika” jest szerzenie w Polsce ,$wiatla i

swobody”. Takie sformutowanie jest aluzja do roli dysydentow w forsowaniu w wiekach

429 7 kilku pozytywnych odniesieh do kultury angielskich protestantéw w omawianym artykule mozna wysnué
whniosek, ze pragnac odcigé si¢ od niemieckich narracji narodowych, teraz to kraje anglosaskie (zamiast Niemiec)
stang sie waznym punktem odniesienia dla polskiego protestantyzmu.
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przedrozbiorowych tolerancyjnego prawodawstwa i pluralizmu. Jest jednak sprawa bardzo
dyskusyjna, czy wczesnonowozytny protestantyzm faktycznie przyczyniat si¢ do szerzenia
$wiatta i swobody: §cisle rzecz ujmujac nie zawsze i nie wszedzie**°. Jest to bodaj odwolanie
si¢ do pokantowskich, nowoluteranskich narracji.

Redaktor zapowiada, iz czasopismo nie bgdzie ograniczac si¢ tylko do spraw religijnych
a ,,oswietla¢ [z ewangelickiego punktu widzenia] sprawy ogot Polski obchodzgce”. Redakcja
zacheca takze osoby innych wyznan do zaangazowania w wydawanie gazety w imi¢ ,,swobody

mysli”, czym otwiera redakcje na ewentualng ekumeniczng wspotprace.

Tekst artykulu wstepnego jest w swojej objetnosci naturalnie ograniczony i nie jest
miejscem szczegdtowego omdwienia zagadnien historycznych, spotecznych czy politycznych.
Tym wigksza wage posiadaja te aspekty, ktore pojawiajg si¢ w tej streszczonej narracji, dajacej
jasne ramy myslowe i narracyjne potencjalnym czytelnikom.

Jak zwrécitam uwage juz na poczatku, ponad potowe tekstu zajmuje omowienie
uwarunkowan historycznych wskazujacych na znaczenie tego zagadnienia dla polskich
ewangelikow bedace perswazyjnym udowadnianiem wlasnego znaczenia i dziedzictwa
kulturowego powiazanego z polska tradycja narodowa. Swiadectwem fascynacji historia
bedzie nie tylko jej rozpracowywanie w pdzniejszym czasie przez Towarzystwo ds. Badania
Historii Reformacji w Polsce, ktére wydawalo wilasny periodyk, licznych —artykutow
naukowych czy to w ,,Roczniku Teologicznym” czy to licznych esejow popularnonaukowych
w ,,Ewangeliku”, ,Zwiastunie Ewangelicznym” 1 innych polsko-zorientowanych
czasopismach. Owa fiksacja na tematyce historycznej moze $wiadczy¢ z jednej strony o
niedostatecznym zbadaniu tematu, ale wyraza tez potrzebe¢ naukowego, historiograficznego
udowadniania wtasnego zakorzenienia w spoteczenstwie a takze oczyszczania polskiego
dziejopisarstwa z narracji $wiadczacych o stronniczosci i uprzedzeniach®3!,

Samo podjecie takiego tematu artykutuje juz wiare w spoleczenstwo otwarte, gotowe na
dyskurs krytyczny i pluralistyczny. Druga polowa artykulu wyraza wilasnie ten dalece
optymistyczny kulturowy obraz spoteczenstwa polskiego jako spoteczenstwa nowoczesnego,
oswieconego 1 funkcjonujacego wedlug demokratycznych zasad. W artykule nie ma miejsca
na dywagacje o przyczynach i migdzynarodowych skutkach pojawienia si¢ Polski na mapie —

w tym kontek$cie dochodzi do glosu przede wszystkim przekonanie o dziataniu opatrznosci.

430 3, B. Maller, Martin Luther als Anwalt des Liberalismus?, ,,Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte®,
t. 42, nr 3, Leiden 1990, s. 217.
431 Por. na temat problematyki kulturowego zakorzenienia luteranizmu cz. 1, 4.1.-4.3.



111

Kompletnie przemilczane sg problemy, z jakimi wspotwyznawcy o orientacji niemieckiej mieli
do czynienia w nowym panstwie**?. Zjawisko podziatu narodowego wtasnych wspolnot zdaje
si¢ nie istnie¢, z entuzjazmem opisuje si¢ istnienie i silny glos protestantow jako element

polskiej racji stanu.

1.1.2.2. Felieton historyczny Tragedja kolonisty niemieckiego (nr 3/1920)*3: polska
narracja dziejow niemieckiej migracji

Na wstepie analizy tego felietonu stosowne wydaje si¢ przedstawienie zarysu
omawianych w trzecim podrozdziale narracji $rodowiska niemieckich konserwatystow
dotyczacych historii luteranskich kolonii na ziemiach polskich. To bowiem przede wszystkim
w niemieckojezycznych czasopismach lat migdzywojennych podnoszone byly tematy
dotyczace dziejow niemieckiej migracji (przede wszystkim na ziemie bylego Krélestwa
Kongresowego)*3*. Felietony takie, o charakterze publicystycznym i popularnonaukowym,
miaty z reguty na celu wzmocnienie u potomkdéw migrantdw poczucia odmiennosci i specyfiki
ich przynalezno$ci etniczno-kulturowej oraz budowanie wsérod tej grupy kolektywnych,
ujednoliconych wyobrazen, ktore mogty postuzy¢ (i postuzyty) za baz¢ budowania zaplecza
politycznego. Podobnie jak Polacy-ewangelicy w historiach dysydentéw, tak i Niemcy-
ewangelicy budowali mit wspolnego pochodzenia swojej spotecznosci w opowiesciach o
migrantach z niemieckojezycznych, luteranskich regionéw Europy. Czesto stosowano przy
tym heroizujaca imigrantdw narracje¢, podkreslajaca ich przedsigbiorczo$¢, pracowito$¢ oraz
przywiazanie do kultury przodkéw — co odbija si¢ juz w samym powszechnie stosowanym
pojeciu kolonisty.

Ujecie takie, propagowane w S$rodowisku koscielnym glownie przez duchownych
zwigzanych z Arbeitsgemeinschaft Deutscher Pastoren, podkopywalo ponadto twierdzenia
polsko-ewangelickiego $srodowiska poprzez utrzymywanie, iz charakter luteranizmu w Polsce
byt gtéwnie obcy (niemiecki), za§ to, co pozostalo z polskiego ruchu reformacyjnego w

najlepszym wypadku — o ile nie uleglo rekatolizacji — rozeszto si¢ w srodowisku ewangelikow

432 Por, I. Eser, ,, Loyalitiit“ als Mittel der Integration oder Restriktion. Polen und seine deutsche Minderheit 1918-
1939, w: P. Hadlinger, J. von Puttkamer (red.), Staat, Loyalitat und Minderheiten in Ostmittel- und Siideuropa
1918-1941, Minchen 2007, s. 17-44.

433 Ewangelik” nr 3 z dnia 1 I1I 1919, s. 73-77.

43 Por. m.in. felietony historyczne na famach todzkiego ,,Volksfreud-Kalender” piéra Eduarda Kaisara oraz
pastora Eduarda Kneifla. W samym tylko pierwszym roczniku ,,Volksfreud-Kalender” pojawiaja si¢ az trzy
obszerne felietony dotyczacych historii wspolnot niemieckojezycznych w regionie 10dzkim: E. Kneifel, Die Neu-
Sulzfelder evangelisch-lutherische Gemeinde, [w:] Volksfreund-Kalender, nr 1, s. 108-114, E. Kneifel, 150 Jahre
evangelisch-lutherische Gemeinde Wladyslawow, ibidem, s. 116-121, E. Kaiser, Die Stadt Ruda-Pabianicka bei
Lodz und ihre evangelich-lutherische Gemeinde, ibidem, s. 122-124.
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reformowanych. Niemieccy pastorzy o konserwatywnym narodowym nastawieniu usitowali
ktas¢ nacisk na rzekoma naturalng i konieczng odrgbnos¢ kulturowg luteran w polskim
spoteczenstwie a ich otwartym politycznym postulatem bylo utrzymanie i konserwowanie tej
odrebnosci®®.

Polskojezyczna prasa ewangelicka rzadko przeciwstawiata si¢ bezposrednio tej
uproszczonej historiografii lub probowata jg problematyzowaé, najprawdopodobniej
rozumiejac, ze podobne polemiki latwo moga prowadzi¢ do zrzutow braku tolerancji i
zaostrzenia konfliktéw w Kosciele. ,,Glos Ewangelicki” oraz ,.Zwiastun Ewangeliczny”
polemizowaly jednak regularnie z politycznymi przywodcami niemieckich konserwatystow
odno$nie strategii rozwoju Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Rzadko otwarcie
poswigcato si¢ wszakze uwage przyczynom nieufnego wobec polskiej kultury nastawienia
samych wiernych w licznych wsiach i miasteczkach na terenie bylej Kongreséwki. Potocznym
usprawiedliwieniem ich postawy byl wplyw wojennej propagandy z czasow okupacji tych
terendw przez wojska niemieckie**®.

Poprzez ironi¢ lub bezposredni atak retoryczny polscy felietonisci probowali wykazac,
iz postawa wzbraniajacych si¢ przed integracja Niemcow, nawet jesli tolerowana, byla
niewtasciwa. Natomiast rzadko lub powierzchownie analizowano ich $wiatopogladowo-
emocjonalng motywacje, ktora pozwolilyby na lepsza diagnoze sytuacji i poszukiwanie
wspolnego jezyka w sprawach historii 1 kultury.

Za probe odnalezienia takiego jezyka mozna uzna¢ wlasnie felieton ks. superintendenta
Juliusza Burschego z 1919 r., ktéry podejmuje wyzwanie uwzglednienia zaréwno polskiej, jak
1 niemieckiej perspektywy kulturowej 1 kolektywnych doswiadczen w kontekscie
wspotczesnych mu podziatéw kulturowych w luteranskiej wspdlnocie. Chociaz jest to artykut
pisany z perspektywy nakierowanego ku polskosci ewangelika 1 zwierzchnika kosciota, nie
mozna zapomina¢, ze ks. Bursche byl duchownym, ktory znat i musiat dobrze rozumieé
perspektywe niemieckich wiernych, jako ze sam wywodzit si¢ z niemieckojezycznej parafii o
charakterze robotnicznym®’. Juz sam tytut felietonu wyraza jego empatyczne podejscie do
problematyki 1 przekonanie, Zze wyrozumiato$¢ jest waznym czynnikiem w procesie
poszukiwania kompromisu miedzy réznymi grupami interesu w Kosciele.

Publikacja w ,,Ewangeliku” felietonu podejmujacego problematyke dziejow niemieckich

imigrantéw na ziemiach polskich jest manifestem checi przetamania monopolu na podobne

435 por. m.in. cykl autorstwa E. Kneifla Unsere evangelischen Gemeinden einst und jetzt, tutaj rozdziat 3.3.2.5.
436 Por. podobne tezy m.in. w ,,Unsere Kirche” nr 24/1919, tutaj rozdziat 3.1.2.1.
47 Por. cz. 1, 4.2.3.
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publikacje po stronie niemieckiej. Z kolei polskojezyczng pras¢ ewangelicka superintendent
konfrontowat w ten sposéb z nieche¢tnie podejmowanym tematem dziejow i mentalnosci
niemieckich kolonistow.

Artykut stanowi probg¢ syntezy polskiej i niemieckiej perspektywy na problem i
przyczyng kulturowej separacji Niemcow w Polsce Centralnej, ktora prowadzita do ich
antypolskich resentymentow. To z kolei utrudniato ich integracj¢ w dazacej do lojalnosci
wobec panstwa i solidarno$ci z ogdtem spoteczenstwa instytucji Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w Rzeczypospolite;.

Proba uwzglednienia 1 zestawienia doswiadczen zarO6wno strony niemieckiej
(ewangelickiej) jak 1 polskiej (tutaj reprezentowanej przez sgsiadujaca wiejskg ludno$¢
katolicka) wydaje si¢ mie¢ na celu dekonstrukcje retoryki wzajemnych oskarzen o
doswiadczone krzywdy i dyskryminacj¢ wlasnej grupy. Zastosowana argumentacja wskazuje
na przyczyny polsko-niemieckiej, wzglednie katolicko-ewangelickiej niechgci w zjawiskach i
wydarzeniach zewnetrznych, nie za§ w nieetycznych intencjach protagonistow wydarzen. Jak
zauwazymy, autor prowadzi przy tym do$¢ linearng narracje dialektyki historycznej
prowokowanych naprzemiennie polskich i niemieckich reakcji odwetowych i nie doszukuje
si¢ w antagonistycznych postawach glebszych przyczyn natury psychologicznej czy
spotecznej.

Na wstepie felietonu Bursche podkresla, iz wigkszo$¢ ,,kolonistdéw niemieckich” zostata
wSprowadzona staraniem rzqdu polskiego lub wybitnych obywateli kraju za czasow Ksiestwa
Warszawskiego™. Autor dopatruje si¢ zatem strony aktywnej 1 inicjujacej po stronie polskiej i
zaznacza dalej, ze jedynie niewielka cze$¢ kolonistow miata by¢ sprowadzona przez rzad
pruski po trzecim rozbiorze (ktora to falg migracji uwypuklali z reguly niemieccy publicysci).
Autor podkresla ponadto fakt, iz duza cze¢$¢ tych imigrantow ,,zachowala odrebnos¢ swq
narodowq (...) i nie zZy[ta] sie z ludnoscig polskq” czym avant la letrre okresla si¢ brak
postepujacej integracji tej ludnosci. Pojecia ,,zzycia” implikuje zreszta nie tyle asymilacje, co
po prostu pozytywng postawe wobec spoteczenstwa przyjmujacego, mogaca wyrazac si¢ w
solidarnosci 1 szacunku.

Przyczyne takiego stanu rzeczy upatruje autor w polityce cesarstwa rosyjskiego ,,siania
i podtrzymywania wasni i nienawisci plemiennej”. Uzycie pojecia ,,plemienno$ci” jest tutaj
ciekawym zabiegiem jezykowym. Sugeruje ono prymitywno$¢ konfliktéw spotecznych na tle
etnicznym, ktore nie odwotuja si¢ w swojej logice do koncepcji etycznych czy religijnych.

W danym akapicie odnajdujemy réwniez opis zabiegow witadz rosyjskich, ktore miaty

hamowa¢ asymilacj¢ migrantdw: poprzez konkretne prawodawstwo wladze te, zdaniem
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Burschego, inspirowaty wzajemng nieche¢ Polakow 1 Niemcow. Wspomniane przepisy miaty
polega¢ z reguly na uprzywilejowaniu ludnosci napltywowej odnosnie mozliwosci
kredytowych, zwolnien podatkowych czy mozliwos$ci zakupu ziemi, co miato budzi¢ zazdro$¢
wsrod polskiej ludno$ci rdzenne;.

Za najskuteczniejsze narzedzie sktdcenia narodowego pod rosyjska administracjg uwaza
Bursche 6wczesny system szkolny. Krytykuje w tym kontek$cie odsuwanie pastoréw 1 ludzi
powiazanych z Kos$ciotem od wptywu na edukacj¢ dzieci kolonistéw na rzecz wiernych
Petersburgowi urzednikéw. Podobna krytyka odwotuje si¢ implicite do systemu szkot
kantoralnych, ktore byly silnie przywigzane do instytucji koscielnych i najwyrazniej stanowity
pozadany z perspektywy Kos$ciota model zarzadzania szkolnictwem. W tekscie odnajdujemy
zatem obraz porzadku spotecznego, w ktorym wickszy wptyw Kosciota na edukacje mialby
przyczyni¢ si¢ do lepszego wspolzycia miedzy obywatelami réznych etni i mie¢ pozytywny
wplyw na otwieranie imigrantdw na polskos$¢. Jest to hipoteza, ktdrg na tle w rzeczywistosci
dosy¢ réznych postaw duchownych w kwestiach narodowo-kulturowych, uzna¢ mozna jedynie
za element pewnej wizji 1 idealistyczny postulat.

Ks. Bursche zauwaza ponadto, ze poprzez wspomniany system szkolnictwa dzieci
niemieckojezyczne po prostu nie mialty mozliwosci nauczy¢ si¢ jezyka polskiego. Przyjmuje
on wobec tego, ze w innej sytuacji che¢ nauki jezyka kraju zamieszkania bylaby naturalng
potrzeba i nie budzitaby zadnego oporu.

Autor w mocnych stowach opisuje polityke kulturowa rosyjskiego zaborcy, podkreslajac

stosowang instrumentalizacje¢ ludno$ci naptywowe;:

(...) niemieccy koloni$ci mieli zosta¢ obcy tej ziemi, na ktorej zyli, mieli nie zna¢ jezyka
kraju, ktory ich przygarngt, mieli oczy swe zwraca¢ ku rzadowi rosyjskiemu, ktory
wszczepial w nich przekonanie, ze polak to ich wrég (...).

Kolonistow 1 ich potomkéw postrzega — co uwidacznia réwniez cytowany wyzej
fragment — jako gosci (osoby bedace w roli i pozycji goscia), a zatem podporzadkowanych
niepisanym prawom wdzi¢cznosci i zobowigzanym do podporzadkowania si¢. W tym punkcie
widoczny jest wyrazisty kontrast w stosunku do narracji niemieckich, ktore przedstawiaty
kolonistéw jako autonomiczne podmioty budujace swojg kulture 1 gospodarke ,,na ugorze” -
niem. Scholle (a wigc ziemi niczyjej) - ktérzy, nie zaciggajac znaczacego dlugu wobec
spoteczenstwa przyjmujacego, sami byli budowniczymi swojego dobrobytu. Uwazali si¢ zatem
nie za goscl, ale za przystowiowych ,,panéw na swoim”. Rowniez fakt zachowania odrgbnosci
kulturowej interpretowany byl przez zdeklarowanych Niemcow jako zastluga konserwatyzmu

wartos$ci.
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W cytowanym fragmencie Bursche diagnozuje w spotecznosci niemieckiej pewien
poziom wrogosci wobec Polakow (,,przekonanie, Ze polak to ich wrog”). Postawe t¢ nazywa
wprost wskazujac, iz nie jest ona ze swojej natury chrzescijanska. Nie doszukuje si¢ jednak jej
przyczyn w poczuciu obcosci, alienacji czy po prostu konfliktu intereséw ekonomicznych lub
kulturowych. Wrogos¢ jest czyms, co miato by¢ wynikiem polityki rosyjskiej 1 niemieckiej w
stosunku do opisanej ludnosci. W tym sensie autor skupia si¢ w swojej narracji niemal
wylacznie na czynniku wladzy $wieckiej i wymazuje z pola narracji aspekty konfesyjne i
narodowe, ktore trudniej byloby wyrazng linig oddzieli¢ od wptywu Ko$ciolow.

Na dowod, ze to wlasnie wladza $wiecka na terenie zaboru rosyjskiego winna byla
polsko-niemieckiej awersji skutkujacej alienacja ewangelikow, autor przywotluje kolejna
sytuacj¢ dziejowa, ktora jego zdaniem potwierdzata ten schemat: poczatek pierwszej wojny
Swiatowej. Wowczas niegdy$ faworyzowani przez rosyjska wtadze kolonisci padli ofiarg
uogo6lnionego podejrzenia o szpiegostwo. Dla autora felietonu taka nagla zmiana postawy
wiadz rosyjskich byta dowodem na to, ze intencje rzadu w Petersburgu nigdy nie byty szczere
1 ze Rosjanie probowali Niemcow przeciwko Polakom zinstrumentalizowaé. Problematyczng
sytuacje, w ktorej znalezli si¢ niemieccy koloniSci na poczatku wojny autor opisuje w

emocjonalnych stowach:

Z chwilg wybuchu wojny, ze zmiang stosunku Rosji do Polakow, stosunek wtadz rosyjskich

do protegowanych dotychczas kolonistow niemieckich ulegt naglej i radykalnej zmianie

(...) Wnet tez nastgpita prawdziwa orgja coraz okrutniejszych represji. (...) Wigziono

kolonistow setkami, wieszano bez sadu i Sledztwa.

Jak zauwaza kaplan, ucisk jednej grupy spotecznej, prowokowal reakcje odwetowe
grupy uprzednio pokrzywdzonej, ktére wzmacniane byty materialng motywacja: ,,Sgsiadujgcy
z kolonistq niemieckim chlop polski, od pokolen catych przez polityke divide et impera rzqdu
rosyjskiego w odpowiednim kierunku urabiany, chetnym spoglgdat okiem jak rugowano
znienawidzonych niemcow (...)”.

Na tle tych stow mozna pokusi¢ si¢ o uwage, ze w omawianym felietonie autor nijako
wychodzi ze skory teologa 1 nie doszukuje sie¢ winy za powstalg sytuacje w grzechu czlowieka:
jego egoizmie, braku zaufania i niechrzescijanskiej postawie. Opisane antagonistyczne relacje
ujmuje on jako niezawinione przez §wiadome wybory, ale jako wynikajace z manipulacji
wladzy swieckiej.

Ludnos¢ kolonii i wsi, zarowno polskich i jak i niemieckich, przedstawiona jest zatem
jako dajaca si¢ fatwo sterowac. I niezaleznie, czy byta to wladza rosyjska: po wybuchu wojny

deportujaca Niemcow, czy wtadza niemiecka: dyskryminujaca ludnos$¢ polska 1 prowokujaca
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u Niemcow dziatania odwetowe. W obu wypadkach podkresla si¢, ze co$ dziato si¢ za namowa,
ztym 1 niemoralnym podszeptem witadzy lub w wyniku niekorzystnych okolicznosci. W ten
sposob autor felietonu odcigza moralnie obie strony, probujac wykazaé, iz dzialaty one z
potrzeby chwili i nijako nie§wiadomie.

Czy nie byto wowczas jednak Zzadnej instytucji, ktora mogta przemowi¢ do ludzkich
sumien? Nalezy zauwazy¢, ze wspomniana polityka ,,divide et impera”, jako zasada polityki
politeistycznego imperium rzymskiego, nie musiala by¢é w nowozytnej, chrzescijanskiej
Europie tak bardzo skuteczna. Z faktu jednak, ze skuteczna jednak byta — co poswiadcza autor
felietonu — mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze wiara i tradycja przekazywane w owym okresie
przez Kos$cidl, nie stanowily skutecznej zapory wobec resentymentow na poziomie
kulturowym.

A jak ustosunkowywata si¢ do tych wydarzen ewangelicka instytucja koscielna? Do tej
problematyki autor nie odnosi si¢ bezposrednio, stwierdza jedynie usprawiedliwiajaco w
konteks$cie dziatan odwetowych Niemcow po zajeciu przez wojska osi terendéw migdzy Warta

a Bugiem:

Jednoczesnie cala ta agitacja [wladz okupacyjnych, roztaczajaca nad niemieckimi
kolonistami opieke przy. aut.] zwrocona byla przeciw miejscowemu duchowienstwu
ewangelickiemu, tak, iz ksig¢za pastorowie, zagrozeni sadem polowym albo innymi
surowymi represjami, pozbawieni byli moznosci podjecia akcji na szersza skalg celem
przeciwdziatania przewrotnej agitacji, a o ile przestawali by¢ niemymi $wiadkami
bezprawia, usuwano ich, oprdznione za§ przez nich miejsca obsadzano pastorami
zagranicznymi, ktorych dziatalno$¢ byta juz catkiem nieskrgpowana (...).

Kosci6t odmalowany jest tutaj jako ofiara agresywnego systemu. Co wigcej, opisany jest
on rowniez jako instytucja, ktoéra poprzez decyzje polityczne mogta by¢ bardzo tatwo
przebudowana i ktorej charakter kulturowy i1 polityczny mogl zosta¢ szybko i skutecznie
zmieniony. Za$ luteranscy duchowni z Niemiec mieli by¢ czyms dla istoty tego kosciota obcym
(co implikuje silnie kulturowo-regionalne kulturowe przywigzanie kosciota, nie za$
teologiczng ponadczasowa i ponadregionalng prawde gloszong przez teologdw).

Autor sugeruje w omawianym artykule, ze poprzez usuwanie wpltywu Kosciota ze szkoty
1 oddziatywanie wiladz Swieckich jego glos byt niestyszalny. W potaczeniu z rzekoma
naiwnoscig 1 sterowalnoscig ludnosci wiejskiej mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze dla biskupa
obecne zadanie Kosciota polegato na nadrobieniu tej zaleglo$ci w nauczaniu pokojowego
wspotzycia z polska ludnoscig. Kosciol, w kontekscie tej mysli, ponosit w swoim nauczaniu
znaczng odpowiedzialno$¢ za postawy obywatelskie, kulturowe i narodowe wiernych. Brak

odpowiedniego nauczania religijnego mogt mie¢ tylko zgubne skutki — nauka z historii, ktora
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wydaje si¢ by¢ dla Burschego wskazowka dla przysziosci Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego.
Na tle tych wnioskéw w przedostatnim akapicie autor formutuje nastepujaca obietnice,

bedaca manifestem jego wizji i oczekiwania wobec nowego panstwa:

Wyzsze wladze polskie sa przeciwne wszelkiemu uciskowi, wszelkiej niesprawiedliwosci.

Kolonista niemiecki niema si¢ czego obawia¢: nikt w nowej odrodzonej Polsce nie odbierze

mu jego ziemi, jego wyznania, jego jezyka.

Zdanie to jest w pewnym sensie aktem deklaratywnym: ogloszeniem nowej karty w
historii ewangelicyzmu na ziemiach polskich oraz amnestii wobec dawnych niesnasek i
zatargéw. Na nowym bardziej, sprawiedliwym gruncie panstwowym, opisane antagonizmy
maj3, zdaniem autora, juz nie mie¢ racji bytu. Polska, na tle wcze$niej opisanych rosyjskich i
niemieckich knowan wobec solidaryzmu spotecznego, wyrasta jako nowy, nieuwiktany w
opisane wcze$niej manipulacje, polityczny protagonista z duzym kredytem zaufania.

Z perspektywy czasu wiemy, ze podobne zatozenia byly mocno wyidealizowane i biskup
Bursche oraz jego stronnictwo musieli w nastepnych latach w obronie wywazenia charakteru
kulturowego Kosciota stoczy¢ wiele debat zarowno z polska wiadza ustawodawcza, jak i ze
stronnictwem niemieckim. Mozna w tym kontekscie zastanowi¢ si¢, czy w wyzej cytowanych
stowach wyraza si¢ polityczna i psychologiczna naiwno$¢ autora, czy raczej cheé
duszpasterskiego, tagodzacego wplynigcia na postawy obu stron. Sam koniec tekstu

sformutowany jest jako apel:

Bog tak zrzadzit, ze kolonisci niemieccy siedzg na polskiej ziemi. Niechze ukochaja tg
ziemie, ktora uprawiaja, i ten kraj, ktory ich przegarnat. Niech beda dobrymi synami i
obywatelami naszego kraju, a wtedy wtos im z gtosy nie spadnie!

Fakt, Ze mowi si¢ juz nie tylko o szacunku 1 lojalnosci, ale o mitosci do polskiej ziemi —
Swiadczy, ze w stowach tych przemawia polski patriota. To wtasnie te ostatnie zdania $wiadcza
o zastosowanej w artykule perspektywie hegemoni polskiej kultury i wyraZzonego wobec
kolonistéw implicite oczekiwania podporzadkowania (integracji), ktére przenoszone jest tutaj
na relacje rodzicow i dzieci: relacje opieki, ale tez wychowania. W sformutowaniu ,,nasz kraj”,
Bursche zdradza ponadto przekonanie o pewnej szczegdlnej wigzi z tym krajem osob, ktore
uwazajg si¢ za Polakow.

Stad artykut Tragedja kolonisty niemieckiego mozna odczytac jako apel o integracje. Jest
to dla autora nie tylko racjonalna §ciezka rozwoju, ale rowniez rezultat przyjecia postawy

chrzescijanskiej, ktora nie szuka konfliktu, ale z wdzigczno$cig akceptuje los i przystosowuje
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si¢ do otoczenia. Tragedia kolonisty jest w tym konteks$cie dwojaka: nie tylko doswiadczyt on
rzeczywistego przesladowania lub instrumentalizacji, ale przede wszystkim, do§wiadczenia te
uniemozliwity mu zzycie si¢ z ludnos$cig polska, co wydaje si¢ by¢ w oczach autora jego
rzeczywista, egzystencjalng tragedia.

Tekst opublikowany w ,,Ewangeliku” byl prawdopodobnie proba zaszczepienia tych
istotnych wnioskéw i1 przeformutowan w stosunku do utrwalonych niemieckich narracji wsrod
pastorow o polskiej orientacji, ktorzy nauczali tez w $rodowiskach niemieckich wiernych-
kolonistow. Tekst taki mogt by¢ dla nich inspiracja do opisywania i wyjasniania w mieszanych
kulturowo parafiach znaczenia 1 szans dziejowego momentu odzyskania przez Polske
niepodlegtosci.

Charakterystyczne jednak, ze w artykule nie pojawia si¢ deklaracja jakiejkolwiek
identyfikacji z grupa potomkow imigrantdw: niezaleznie, czy przemawiaja tutaj podzialy
narodowe, czy klasowe. Felieton stanowi przyklad pouczenia ex katedra przez kierownika
kos$ciota, ktory obrat droge asymilacji, a ktorego marginalizacja kultury pochodzenia na pewno
nie utatwiata budowania mostow miedzy srodowiskiem polskim i niemieckim w Kosciele.

Warto tez podkreslié, iz opisany w felietonie Tragedja kolonisty niemieckiego konflikt
omija kluczowy dla Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego problem tozsamosci kulturowej
posrod samych ewangelikow. Linia podziatu przechodzi tutaj przez spoteczno$¢ Niemcow-
kolonistow i chlopow-Polakow. W ten prototypiczny sposdb autor probuje by¢ moze na meta-
ptaszczyznie wskaza¢ na pewien ogdlny schemat polsko-niemieckich resentymentow. Tym
samym odmalowuje dzieje polsko-niemieckich konfliktow, a zatem metaforycznie réwniez
polsko-niemieckich stosunkéw kulturowych, jako uwiktanych w niekorzystne wiatry
historyczne, ale nieskazanych immanentnie na wrogosc¢.

W kontekscie owej figury konfliktu koniec koncow przeciwstawieni zostaja sobie
Niemcy-luteranie 1 Polacy-katolicy. Wydaje si¢, jak gdyby pomigdzy tymi dwoma
przeciwnymi biegunami, nienazwana tutaj bezposrednio, znajdowala si¢ przestrzen tozsamosci
Polaka-ewangelika: kulturowy kompromis, laczacy pozytywne cechy mentalnosci
ewangelickiej z oSwieceniowg 1 romantyczno-wolno§ciowa interpretacja polskiej tozsamosci

narodowe;.
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1.2. ,,Glos Ewangelicki”

1.2.1. Okolicznosci powstania i rozwoj

Drugim projektem czasopiSmienniczym, ktory rozwingl si¢ z inicjatywy cztonkow
warszawskiego kolegium koscielnego, byt ,,Glos Ewangelicki” o podtytule ,,Pismo tygodniowe
poswigcone sprawom Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce”, ktorego pierwszy

numer ukazat si¢ 3 X 1920 roku*®

. Tygodnik ukazywat si¢ nieprzerwanie do wrzesnia 1939 r.

Mamy zatem w tym okresie do czynienia z dwoma czasopismami konfesyjnymi
ukazujacymi si¢ w jezyku polskim przy wsparciu tego samego $srodowiska. Mozna latwo si¢
domysli¢, ze za powstaniem ,,Glosu Ewangelickiego™ kryla si¢ odmienna idea wydawnicza:
blizsza czytelnikowi, majaca na biezaco komentowaé .z ewangelickiej perspektywy”**°
wydarzenia w Kosciele 1 panstwie. O takiej przetomowej koncepcji pisza sami redaktorzy w
tek$cie wprowadzajacym pierwszego numeru: ,,Pierwsze i jedyne pismo tygodniowe w b. Kr.
Kongr., popularne, polskie, w duchu zasad kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, znalez¢ sie
powinno w kazdym domu ewangelickim”**°.

W  wypadku ,,Glosu Ewangelickiego” 1 ,Ewangelika” (p6zniej “Zwiastuna
Ewangelicznego”) mozna moéwi¢ o pewnym warszawskim dwuglosie wydawniczym, w
ktorym to drugie czasopismo, skierowane raczej do warstw przywodczych 1 duszpasterskich
Kosciota, zawierato stosunkowo rozbudowane artykuty i felietony dotyczace gtdéwnie spraw
teologicznych lub ko$cielno-politycznych, podczas gdy ,,Glos Ewangelicki” ze znacznie
krotszymi tekstami, ukladzie kolumnowym 1 tygodniowym rytmem wydawniczym

adresowany byt do szerokiego grona zainteresowanych wiernych®#.

438 W tym okresie ,,Ewangelik”, czasopismo zalozone niemal dwa lata wczeéniej, zmagal si¢ z problemami natury
finansowej. Doprowadzily one do nieregularnego ukazywania si¢ jego numerdéw. Byla to jedna z przyczyn
utworzenia nowej inicjatywy wydawniczej.

439 Por. tekst programowy (bez tytutu), ,,Ewangelik” nr 1 1920, s. 2.

440 por, Od redakcji i Administracji, ,,Glos Ewangelicki”, nr 1 1920, s.1.

41 0d nr 28/1925 pod tytutem czasopisma pojawia sie¢ adekwatna informacja odno$nie docelowej grupy
czytelniczej, zawierajaca rowniez wyczerpujace informacje na temat sktadu redakcji czasopisma: ,,Organ
szerszych warstw ewangelikéw polskich, przy udziale ks. ks. profesoréw: Ed. Burschego, J. Szrudy, K. Seriniego,
A. Suessa, K. Michejdy, ks. dyr. A Rondthalera, ks. prefekta Gloeha — z Warszawy, ks. G. Manitiusa ze Zdunskiej
Woli, oraz cztonkow Warszawskiego Kolegjum Koscielnego: p.p. mec. H. Eberhardta, mec. A. Burschego, prof.
gim. im. M. Reja, O Bartela, prof. gim. zgierskiego, A. Wajgelta. (...)”. Wykaz sktadu redakcji ukazuje, jak szeroko
zakrojony byt to projekt wydawniczy i jak wiele osob, gtéwnie elity polskiego ewangelicyzmu, bylo w nim
zaangazowanych. Sktad redakcji ulegat zmianom w przeciagu kolejnych lat. Podczas gdy znaczna czgs$¢ sktadu
redakcji z 1925 z czasem wycofata si¢ z tej funkcji, w jej sktad weszli inni, m.in. ksi¢za Alfred Hugo Figaszewski,
Karol Messerschmidt, Karol Switalski i Jan Winkler.
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Czasopismo miato przyczyni¢ si¢ do ozywienia wsrod ewangelikow wewngtrznego

dialogu wspolnoty*42

1 na biezagco dostarcza¢ wiernym najwazniejszych informacji
politycznych**?, kulturalnych** i organizacyjnych** dotyczacych ich wspdlnoty. Ze wzgledu
na che¢ wyraznego zaznaczenia stanowiska spoleczno-politycznego, stosowano na tamach
,Gtosu Ewangelickiego” w poréwnaniu z innymi czasopismami konfesyjnymi tego okresu
wiecej form publicystyki dziennikarskiej, krytyki i polemiki. Pojawialy sie takze reportaze lub
komentarze do waznych wydarzen*® a takze artykuty popularno-naukowe**’,

Od potowy rocznika 1928 czasopismo rozbudowuje si¢, rozszerzajac pierwotnie
czterostronicowy druk na o$miostronicowy format. Od lat trzydziestych na tamach tego
popularnego tygodnika zaczynajg ukazywac si¢ drukowane w odcinkach dzieta religijnej prozy
literackiej, ktére wypehiaty znaczng cze$é treéci tygodnika®8,

Postacig, ktora petnita role redaktora przez wigkszy okres ukazywania si¢ ,,Glosu

h449

Ewangelickiego” byt ks. Feliks Gloeh™”. W latach 1924-1929 redakcje przejat pierwszy pastor

kosciota Sw. Trojcy w Warszawie, August Loth**® a potem przez rok prowadzil ja Karol

442 Redaktor ,,Gtosu Ewangelickiego” podkresla w tekécie programowym w szczegdlnoéci, ze definiuje sie ono
jako organ ksztaltujgcy i jako forum dyskusji oraz ,,placdéwka, ktéra by wszystkich wyznawcow Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego tqczyé mogta”..

443 Np. pierwsze cztery numery zapetnia m.in. przedruk projektu ,,Ustawy o stosunku Koécioléw Ewangelickich
w Polsce do Panstwa” wraz z komentarzami.

444 Rubryka ,,Przeglad literacki”.

5 M.in. rubryki ,Z towarzystwa Polskiej Miodziezy Ewangelickiej”, ,Ze Slaska Cieszynskiego”,
,.Korespondencja z L.odzi”, ,,Z prasy”.

446 M.in. Cykl ,,Na nowych drogach” wydawany na przetomie 1937/1938 roku omawiajacy wyczerpujaco proby
statutowego uporzadkowania stosunku do ultraniemieckiego stronnictwa w Kosciele; takze ,,Ztosliwos¢ czy
prowokacja”. Poza okazjonalnymi felietonami informacje zawarte gtdwnie w rubryce ,,Z kosciota i ze $wiata”
znajdowaly si¢ kazdorazowo na koncu wydania czasopisma.

47 Np. ,,Protestantyzm wéréd Stowian” nr 6/1938; , Konfederacja warszawska 1573” nr 9/1938, ,,O ruchu
okswordskim”, nr 9/1938.

448 M.in. ,,Ksigzka o Doktorze Lutrze” Armin Stein (H. Nietschmann) przet. M. Winkler.

449 Feliks Teodor Gloeh, ur. 20 XI 1885 roku w Warszawie, studia teologii i filozofii w Halle, Berlinie i Dorpacie
w latach 1905-1913, ordynowany 21 1X 1913 roku. Wikariusz w Warszawie w latach 1913-1921, w latach 1921-
1930 nauczyciel religii w warszawskich szkotach $rednich i gimnazjum im. M. Reja. Koordynowat rowniez filiaty
w Mtawie, Lipinach, Zyrardowie oraz Sadolesiu-Ptatkownicy. Byt inicjatorem i koordynatorem budowy kosciota
ewangelickiego w Brze$ciu nad Bugiem oraz rozbudowy ewangelickiego ko$ciota garnizonowego w Warszawie.
Od 1930 r. petnit urzad kapelana zotierzy ewangelickich w Wojsku Polskim. Obok ,,Glosu Ewangelickiego”,
zaangazowany byt réwniez w wydawanie ,,Gazety Mazurskiej”. Na temat jego pracy duszpasterskiej w 1938
wydana zostato dzieto ,,W stuzbie Ojczyzny i Ko$ciota. Ksigga pamigtkowa dla uczczenia pracy duszpasterskiej
ksiedza seniora Feliksa Gloeha, naczelnego kapelana ewang.-augsburg. W. P.” autorstawa ks. Karola
Messerschmidta. W czasie wojny dziatat w konspiracji. Po wojnie zaangazowany w odbudowg struktur
koscielnych, zmart w 1960 r. Obok jego licznych artykutéw polemicznych i krytycznych (m.in. cykl na ,,Na
nowych Drogach) oraz kazan, warto wspomnie¢ cykl reportazy z podrozy m.in. do Estonii (1938) oraz Litwy
(1939) umieszczonych na tamach ,,Glosu Ewangelickiego”, por. E. Kneifel, Pastoren..., s. 93-94, Jan
Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny XVI-XX w., Bielsko-Biata 1998, s. 53-54, takze:
https://www.polacyzwyboru.pl/de/helden/biogramme/feliks-gloeh [30.11.2023].

450 August Karol Loth, ur. w Warszawie 12 V1 1869, studia teologii w Dorpacie 1888-1892, ordynacja 27 X1 1892,
pastor w Grodzcu 1894-1898, w Rawie, 1898-1899, diakon 1899-1910, w latach 1910-21 drugi pastor i od 1921
pierwszy pastor parafii Sw. Trojcy w Warszawie. Penit liczne funkcje koscielne. Byt radca duchownym
Konsystorza, seniorem Diecezji Warszawskiej, organizatorem i prezesem Towarzystwa Polskiej Mlodziezy
Ewangelickiej. Rozwijat dziatalno$¢ spoleczno-charytatywna i wychowawcza.
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Michejda*? (1929-1930). Po tym okresie zmian w redakcji powstalych na tle wewnetrznych
tar¢ na tonie kolegium warszawskiego, w 1930 r. Gloeh, wowczas na stanowisku kapelana
wojskowego zohierzy ewangelickich, powrdcit na stanowisko gtéwnego redaktora i wydawcy
gazety452.

Budowa numeru w formie z poczatku lat dwudziestych rozpoczynala si¢ z reguly
przedrukiem dzieta lirycznego, po ktorym nastepowato kazanie**® i jeden lub dwa felietony lub
reportaze. Numery zamykata rubryka ,,Wiadomosci z Polski i ze §wiata”. Oprawa graficzna
byla prosta, nie posiadata ozdobnej winiety. Stosunkowo rzadko pojawialy si¢ w czasopismie
grafiki.

“Glos Ewangelicki”, pomimo iz adresowany byt do ogdétu ewangelikow polskich,
zdradza silng orientacj¢ na warszawskie srodowisko. Objawia si¢ to nie tylko w strategii
jezykowo-kulturowej (reprezentowanie stronnictwa zorientowanego na polski dyskurs
narodowy), ale rowniez w czgstym omawianiu warszawskich spraw lokalnych oraz podawaniu
na tamach czasopisma porzadku nabozenstw w Warszawie i parafiach regionu**,

Czasopismo nie tylko byto wydawane w jezyku polskim, ale podkreslato tez polskos¢
ewangelicyzmu 1 patriotyzm jego wiernych. Wyrazalo si¢ to migdzy innymi w uzywaniu
zwrotow ,,my Polacy”, ,,my polscy ewangelicy”, w cytowaniu polskiej poezji, literatury, sztuki
oraz w licznych odwotaniach do polskiej historii.

Wazng inicjatywa wydawniczg zZwigzang z
,Gtosem Ewangelickim” byt dodatek dla mlodziezy pt. ,,Na wyzyny”. Wydania dodatku

rozpoczynaly czgsto wiersze polskich poetow, np. wiersze Jozefa Kraszewskiego, Adama

Asnyka czy Marii Konopnickiej, niemajacych bezposredniego zwiazku z konfesja

Patronowat poczatkom warszawskiego sportu jako prezes (1919-1925) i prezes honorowy KS "Polonia". Zmart 9
| 1944 (por. Kneifel, Pastoren..., s. 127 oraz Nekrolog-wspomnienie w 140. rocznice urodzin, W: Gazeta
Wyborcza online, 12 VI 2009).

451 Karol Michejda, ur 27 X 1880 w Olbrachdce (Slask Cieszynski), studia teologiczne w Wiedniu, ordynacja 2
VII 1905 r. Wikariusz w Skoczowie 1904-1908, pastor w Krakowie 1908-1922, prof. teologii praktycznej na
Wydziale Teologii Ewangelickiej 1922-1939, zm. 31 VII 1945 r. Autor m.in. Dzieje kosciota ewangelickiego w
Ksigstwie Cieszynskim, Warszawa 1909, por. Kneifel, Pastoren..., s. 134-135.

452 W zwigzku z powigzaniami personalnymi z Srodowiskiem kapelanéw wojskowych, czasopismo zostato uznane
za organ ewangelickich duszpasterzy wojskowych (por. Gastpary, Czasopisma... s. 105), co nie wptyng¢to jednak
znaczaco na dobor jego tresci.. Czasopismo w podtytule nadal kierowato si¢ do ,,szerokich warstw ewangelikow”
i jedynie sporadycznie pojawiaty si¢ w nim artykuty dot. pracy kapelanskie;.

43 Tnaczej niz w wiekszo$ci omawianych tutaj czasopism, kazania publikowane na tamach ,,Glosu
Ewangelickiego” byty autorstwa roznych, z reguly imiennie podpisanych pastorow.

44 Dotyczyty takze warszawskich szkdl ewangelickich (w wymiarze lokalnym) oraz sposobu przekazywania tych
informacji: W numerze 6/1920 widnieje naglowek ,,Koto szkolne No 1217 dziatajace w ,,szkotach miejskich” nr
101, 102 i 103. Autor nie wspomina, ze chodzi oczywiScie o szkoty miejskie w Warszawie — Kieruje zatem
informacje o dziatalno$ci wspomnianego kota do czytelnikow ,,Glosu Ewangelickiego” najwyrazniej zaktadajac,
ze wigkszos$¢ z nich ma dobrg orientacje w krajobrazie warszawskich szkot publicznych, por. ,,Glos Ewngelicki
nr 6/1920, s. 2.
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czytelnikow. Niewatpliwie nie byto tatwym zadaniem jezyk i kulture Polski, zanurzone w
tradycji katolickiej, dopasowa¢ do potrzeb i zainteresowan mtodziezy protestanckiej. W
wydawanych numerach starano si¢ jednak odswieza¢ pamieé o postaciach polskiej historii

zwigzanych z ewangelicyzmem, takich jak Mikotaj Rej, Anna Wazowna czy Mikotaj

PISHO TYGOBNIUWE, POSWIEGONE SFHAWUM KDSGIULA EWANGELICKO-AUGSBURSKIEGD W POLSGE.

Cena prenumeraty ADRES REDAKCJI i ADMINISTRACJE o o o || Wychodsi rez, na_tydaled
0 0 w niedz
wraz z przesylka pocztowa: | o o o WARSZAWA, ulica Kredytowa Ne 4. ‘; e 3
i | Prenumurate przyjmuje: w Warszawie gloszenia:
ISRERETICESO L, I ksu:garr?la 'W. MIETKE, Wspolna 10 ' Za wiers: Jednoszpaltony
Pojedyriczy numer 2 m. 50 F. | i w Lodz, ksiegarnia RENNERA, Plotrkowska 165. ’ po tekécie 5 mk

|

Rok I Warszawa, dnia 3 paidziernika 1920 r. Ne 1

Tlustracja 3: Winieta czasopisma ,,Glos Ewangelicki” (nr 1/1920) za zbiorami Jagiellonskiej Biblioteki Cyfrowe;j

1.2.2. Analiza tekstow

1.2.2.1. Kazanie Zwyciestwo, ktdre zwyciezylo swiat (nr 1/1920)%°: trauma wojny,
chrzescijanski pacyfizm

Wydanie pierwsze ,,Glosu Ewangelickiego” otwiera przedruk wiersza Adama Asnyka Do
miodych, ktory juz na wejsciu wpisuje tygodnik w polski dyskurs narodowy 1 patriotyczny.
Interpretacja wiersza w odniesieniu do tre§ci nowego czasopisma ewangelickiego moze
wskazywac na jego funkcj¢ jako tacznika migdzy przeszto$cia i przyszto$cig ewangelicyzmu
w Polsce, tradycja a nowoczesnoscia. Wiersz, napisany przez poet¢ Swieckiego (wyznania
katolickiego), zawiera religijne odniesienia (,,4le nie depczcie przesziosci oftarzy”) 1 moze by¢
odczytany jako docenienie roli $§wieckich wieszczow w budzeniu postaw religijnych w
spoleczenstwie.

Dopiero po przytoczonym bez komentarza wierszu pojawia si¢ kazanie autorstwa ks. F
Gloehego (podpis X.F.G.) odnoszace si¢ do pierwszego listu Jana*’ i noszace tytut
Zwyciestwo, ktore zwyciezylo swiat™8. Motyw zwyciestwa zostaje wpisany w kontekst
minionych konfliktow zbrojnych®, ktére opisane sa w stowach krytycznych, podkreslajacych
tragedi¢ rozlewu krwi i zniszczenia: ,,(...) wojna wywarta swe krwawe pietno na wszystkich

spoteczenstwach swiata”. Odniesienie si¢ do doswiadczen lat wojny 1 wykorzystanie tych

4% Na podstawie: ,,Na wyzyny”, nr 2-5/1933.

456 Gtos Ewangelicki”, nr 1 z dnia 3. X 1920, s. 1.

457 Zwyciestwo, ktdre zwyciezyto Swiat, to wiara nasza”, cyt. za czasopismem. Pod cytatem 1 J 4.5., powinno by¢
4,5,

4% Na podstawie 1 Jan 4,5.

459 W tekscie mowa jest o szeéciu latach wojny, co mozne oznaczaé odniesienie zarowno do konfliktu lat 1914-
1918 jak i wojny polsko-bolszewickiej.
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wydarzen jako gléwnego watku pierwszego kazania, wskazuje wyraznie na to, ze
doswiadczenia i pami¢¢ konfliktu zbrojnego odgrywaty dla budowania nowego spoteczenstwa
istotny punkt odniesienia. Autor kazania ujmuje je jako rodzaj dtugofalowego, negatywnego
oddzialywania na wspolnotg ludzka. W tekscie kazania widoczne jest rowniez zdystansowanie
si¢ od perspektywy narodowej i konkretnego narodowego interesu na rzecz postrzegania i
oceny moralnej wojny z ogolnoludzkiej perspektywy.

Oceng historycznego wydarzenia autor przenosi nastepnie na ptaszczyzne uniwersalnej
obserwacji, stosujac do jej wyrazenia czas terazniejszy: ,,Kazdy narod, kazdy kraj, kazdy nawet
czlowiek — kosztem i krzywdq swego sgsiada stara si¢ wzmocnic¢ i wzbogacic¢”. Wyrazony w
zdaniu obraz cztowieka odnosi si¢ do hobbesowskiej teorii wojny wszystkich ze wszystkimi i
$wiadczy o pesymistycznym pogladzie autora na charakter wspotczesnego cztowieka®®?.

W tym miejscu mozna zauwazy¢ doniosta roznicg w poréwnaniu z pierwszym numerem
,Ewangelika”, gdzie w centrum historycznej narracji zakonczenia wojny stoi przede
wszystkim fakt odzyskania niepodleglosci i zwigzane z tym gdérnolotne wizje i cele. Niespetna
dwa lata po odrodzeniu Polski, zmieniajg si¢ nastroje, pojawiajg si¢ realistyczne szacunki strat

461 Kazanie podkresla przy tym

materialnych i skomplikowanej sytuacji spotecznej w panstwie
przede wszystkim straty moralne, ktore odbity si¢ na spoleczenstwie: ,,Szes¢ lat trwajgca wojna
wyprata we krwi wiele ludzkich serc i sumien z wiary, z milosci —w ogdle z wszelkiego uczucia
religijnego”.

Autor krytykuje w kontekscie konfliktow zbrojnych postawe gloryfikujaca dazenia do
zwycigstwa, rozumianego jako zdobycie materialnej przewagi (,,zwycigstwo ciata”). Na tym
tle pojawia si¢ watek wanitatywny wysuwajacy na pierwszy plan obserwacje¢, ze wszystko, co
wigze si¢ ze zwycigstwem w materialistycznym sensie, jest przemijajace.

W dalszym akapicie odnajdujemy aluzje do cenionego przez teologéw luteranskich listu
Sw. Pawla do Rzymian, ktory podkresla nikto§¢ doczesnych zdobyczy w poréwnaniu ze
zwyciestwem duchowym wiary i mitosci. Centralng wypowiedzig kazania jest zdanie
stanowigce wariacje biblijnego cytatu: ,,Zwycigstwo nasze, zwyciestwo ducha — to wiara nasza
w Jezusa Chrystusa!”. W tym sensie autor kazania odnosi si¢ do zbiorowosci ewangelikow lub
szerzej, chrzescijan, ktérzy w rozumieniu swojej religii podlegaja innym kategoriom oceny

tego, co jest ,,zwycigstwem”, anonsujac tym samym przesuni¢cie lub rozszerzenie pola

480 Te wizje mozna porownaé¢ do omdwionej na przyktadzie tekstu kazania 2. nach Trinitatis w ,,Unsere Kirche”
kategorii ,,$§wiata”, ktorej przypisuje si¢ negatywne przymioty zepsucia i materializmu w przeciwienstwie do
wspolnoty chrzescijan, por. rozdziat 3.1.

461 Podczas, gdy pierwszy numer ,,Ewangelika” ukazuje si¢ w okresie ksztattowania granic, wydawanie ,,Glosu
Ewangelickiego” przypada na czas post-plebiscytowy potaczony ze znacznym rozczarowaniem odnosnie decyzji
wyborczych na spornych terenach.
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znaczeniowego tego stowa na dyskurs religijny. Piszac o ,,zwycigstwie ducha” autor apeluje
do chrzescijanskich, niematerialnych wartos$ci.

Poprzez zacytowane sformutowanie sugeruje si¢, ze ludzie wierzacy pomimo trudéw i
trosk powojennego czasu, moga — przynajmniej w kategorii moralnej i duchowej — uwazac si¢
za wspolnote uprzywilejowana*®?. Afirmacja tej postawy jest podkresleniem znaczenia
wspolnoty 1 wyjatkowosci grupy, ktéra posiada w spoteczenstwie uwiklanym w
materialistyczne konflikty, szczeg6lne stanowisko i zadanie.

Kazanie sformutowane przez przysztego kapelana wojskowego zadziwia wiec
pacyfizmem 1 apolitycznosciag. Nalezy podkresli¢, ze nawet jesli czasopismo ,,stato na gruncie

93463

ewangelicyzmu polskiego”*°, owa kulturowa politycznos$¢ rozumie¢ nalezy jako perspektywe

konkretnego panstwa i narodu, ponad ktorymi stat jednak interes wspdlnoty chrze$cijanskie;.
1.2.2.2. Tekst programowy (nr 1/1920)464: postulat réwnouprawnienia i prawdy

Tekst programowy przedrukowany zostat bez tytulu 1 umieszczony dopiero pod tekstem
kazania, co mozna odczyta¢ jako symboliczne oddanie pierwszenstwa sprawom religijnym.
Pierwsze akapity tego tekstu odnosza si¢ do zalozen streszczonych we wstepie

podrozdziahu*®®

. W drugiej czesci tekstu pojawiajg sie, analogiczne do tekstu programowego
,Ewangelika”, odniesienia historyczne, m.in. do ,reformacji Lutra” 1 dziejow polskiej
reformacji*®®. Piszac o nowym panstwie, redaktor uzywa sformutowania zawierajacego dwa
superlatywy: ,,Nowa Wolna Polska”, natomiast charakter postulatu politycznego posiada
sformutowanie: ,,4 nowa Konstytucja (...) uchwali juz nie ‘tolerancje’na wzor Konstytucji 3-

maja, ale na pewno catkowite réwnouprawnienie™*®’

, wskazujac tym samym na wazne braki
ustrojowe okresu o$wiecenia. W tym konteks$cie pojawia si¢ rdwniez uzupetnienie: ,, W
rzeczywistosci rownouprawnienie takie juz istnieje. Ale nie wszyscy z tego zdajg sobie jasno
sprawe” — stowa, ktore wskazujg z jednej strony na pozytywng interpretacje spotecznej i
politycznej rzeczywistosci, z drugiej strony oddajace §wiadomos¢ zakorzenionych uprzedzen
1 stereotypow wsrod samych ewangelikéw. Nieche¢ do przyznawania si¢ do swojej konfes;ji,

bedzie w ,,Glosie Ewangelickim” motywem wielu nauk majacych przeciwdziata¢ postawie

462 Widoczne w tek$cie w wielu miejscach stosowanie zwrotdw w pierwszej osobie liczby mnogiej, odwoluje sie

w tym kontekscie do wspolnoty ludzi wierzacych.

463 Por. tekst programowy 1.2.2.2.

464 Ewangelik”, nr 1 z dnia 20 X 1920 1., s. 2.

465 Por. 1.2.1.

466 W tym kontekscie pojawia si¢ takze odniesienie do XVI w. jako zlotego okresu polskiego ewangelicyzmu.
Natomiast w kontekscie wiekéw XVII i XVIII wspomina si¢ o ,,nierozumnym fanatyzmie”.

467 Por. bardziej powsciagliwe uwagi w ,,Ewangeliku” 1.1.2.1.
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zaparcia si¢ swojej tozsamosci lub $wiatopogladowo-religijnej powsciagliwosci*®®. Stad tez
wyprowadzono cele czasopisma: rozbudzenie zywego zainteresowania si¢ ,,szerszego ogotu
wspotwyznawcodw” sprawami religii i Kosciota.

Pod koniec tekstu programowego pojawia si¢ ponadto deklaracja o unikaniu wszelkich
,walk narodowosciowych”. Uzycie takiego sformutowania uzewnetrznia do pewnego stopnia
nastawienie redakcji do problematyki konfliktow miedzy cztonkami Kosciota: cho¢ mowa jest
o unikaniu, sformulowanie jednocze$nie implikuje, ze narodowos$¢ moze by¢ przedmiotem

469

walki Taka postawa przejawia si¢ w wielu otwarcie polemicznych tekstach oraz

redakcyjnych ripostach do tekstow niemieckojezycznych gazet*™®.

1.2.2.3. Felieton Luteranie w Polsce tgczcie sie (nr 1/1920)*"1: o charakter kulturowy
protestantyzmu

Glownym tekstem wydania, umieszczonym po manife§cie programowym, jest artykut
polemiczny naznaczony wysokim stopniem prasowej intertekstualnosci (odniesien do innych
tekstow czasopism luteranskich) Luteranie w Polsce tgczcie sig. Tym samym potwierdza on
zamiar ,,Glosu Ewangelickiego” stania si¢ forum wymiany i dyskusji. Tekst ten daje takze
Swiadectwo wysokiego zainteresowania redakcji dyskursem prasowym ewangelikow,
dowodzac, ze Gloeh doktadnie §ledzit publikowane w innych czasopismach teksty.

Tytul Luteranie w Polsce lgczcie sie odnosi sie do tekstu z nr 37 ,,Unsere Kirche*"?,
ktorego obszerne fragmenty cytuje 1 podejmuje z nim dyskusje. W pierwszej czgsci tekstu
streszczone s3 g tezy, ktore staroluteranski pastor ks. M. Wolgemuth opublikowat na tamach
todzkiego tygodnika luteranskiego. Ostrzega on tam przed dominacja kosciota katolickiego i
w celu zminimalizowania katolickich wptywow wzywa do jedno$ci protestantow. Na tym tle
Wolgemuth wylicza istniejace juz we wspdlnocie luteranskiej podziaty*’® i pietnuje je. Zwraca
si¢ przy tym przede wszystkim do Kos$ciota Unijnego, aby odgoérnie wprowadzona w nim

unia*’* zostata uznana za btad prowadzacy do ,,niekoscielnosci ludu”*".

468 Por. jako przyktad tej tendencji kazanie ,,Ewangeliku ocknij si¢” 1.2.2.5.

469 Por. m.in. tekst Ztosliwosé czy prowokacja, ,,Gtos Ewangelicki”, nr 18 z dnia 6 V 1923, s. 1-2.

470 por. m.in. intertekstualne odniesienia w prezentowanych tutaj tekstach Luteranie w Polsce tgczcie sie oraz
Ztosliwos¢ czy prowokacja.

471 Ewangelik”, nr 1220 X 1920 r., s. 2-3.

472 Warto zauwazy¢, ze ten wazny felieton ukazuje si¢ w jednym z ostatnich numerow tego todzkiego tygodnika
luteranskiego. Numer ten nie jest dostgpny w domenie publicznej, stad jego brzmienia nie mozna w peini
odtworzy¢ lub potwierdzié.

473 Por. istniejace na terenie I Rzeczypospolitej Koscioty luteranskie cz. I, 1.1.

474 Por. wprowadzenie unii Kosciolow ewangelickich w Prusach, cz. 1, 4.1.2.

475 Podobne sformutowanie oddaje wyraznie staroluteranskie stanowisko i narracje historyczno-spoteczng tej
wspolnoty: byta to grupa religijna, ktéra powstala na fali protestu przeciwko instytucji Kosciota Unijnego w
Prusach.
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Uzupetniajac podsumowanie wymiany zdan, redakcja przytacza rowniez umieszczong w
kolejnym numerze ,,Unsere Kirche” (nr 38/1920) odpowiedz t6dzkiego pastora Rudolfa
Gundlacha, w ktorej popiera on postulat zjednoczenia, zwraca jednak uwage na rdznice
doktrynalne, ktére wobec formalnego zblizenia musiatyby zosta¢ zniesione, aby nie prowadzic¢
do wyznaniowego relatywizmu w obrgbie zjednoczonego Kosciota.

Szczegbdlnie waznym 1 w caloSci zacytowanym sformutlowaniem Wolgemutha jest

wezwanie do wolnos$ci wyboru tozsamosci narodowe;:

Wy, mili bracia, nie zadajcie od nas, bySmy sig¢ stali Polakami. Kroélestwo Boze nie jest z

tego $wiata. Dla tego tez w kosciele Luterskim musi by¢ miejsce dla wszystkich narodow,

jezykow i narzeczy. Nie zmuszajcie nas, by$my sie zaparli swojej narodowo$ci®’s.

To wlasnie to sformulowanie z kolei poddane jest krytyce ze strony redakcji ,,Glosu
Ewangelickiego”. Sparafrazowane zostato ono jako zarzut ,,nietolerancji narodowosciowej i
polonizacji”. Zarzut ten zostal ponadto wpisany w kontekst narracji kulturowej prasy
niemieckiej w Lodzi*’’ i w Rzeszy, ktore podnosily oskarzenie o antyniemieckie zmiany
dotyczace  kulturowego  charakteru =~ Kosciota ~ Ewangelicko-Augsburskiego  w
Rzeczypospolitej*’8.

Zarzut Wolgemutha jak i jego echa we wspomnianych organach prasowych w ,,Glosie
Ewangelickim” okre$lono jako nierzeczowy. Wskazuje si¢ przede wszystkim na brak
jakichkolwiek dowodow odnos$nie polonizujacej polityki kulturowej. Tym niemniej mowa jest

tez o blizej nieskonkretyzowanych ,,wypadkach®*"®

, usprawiedliwiajaco wskazujac na ogolna
kulture szorstkiego obchodzenia si¢ z adwersarzami w sprawach narodowych*®. Szczegélnie
za$ autor polemiki zwraca uwage na dziedzictwo lat okupacji odbijajace si¢ w dyskursie w
formie ,,wielkoniemieckich” idei ws$réd Niemcow-ewangelikow: ,,Wszedzie kosciol luterski
musi walczy¢. A tembardziej u nas, gdzie okupanci pruscy przez diuzszy czas siali pomiedzy

nami a katolikami ziarna wzajemnej nienawisci”*t. W tej narracji opowiedzenie sie po stronie

476 Fragment zacytowany jest w j. polskim bez wskazania na thumacza, nalezy jednak wyj$é z zalozenia, Ze
oryginal opublikowany zostat w j. niemieckim i mozliwe sg bledy lub znieksztatcenia dokonane w procesie
tlhumaczenia.

477 Mowa jest najprawdopodobniej o narodowo-konserwatywnej §wieckiej prasie niemieckojezycznej Lodzi,
m.in. ,, Lodzer Freie Presse”.

47 Juz w tym miejscu zaznacza si¢ wpisanie Lodzi, dzialajacych tam pastorow i ewangelikow w kontekst
antywarszawski i proniemiecki. A przeciez rownoczesnie przytacza si¢ w danym artykule zdanie bronigcych
stanowiska warszawskiego konsystorza pastoréw Gundlacha (L6dz) i Schmidta (Pabianice).

419 Jezeli za$ sie zdarza jakis wypadek, to gdzie jest inaczej?”.

480 Miano by¢ moze na mysli postawe Kosciota unijnego w Wielkopolsce czy na Slasku: w tym kontekscie
roOwniez nie nazwano konkretnych sytuacji.

48l Przypomnijmy, ze w tekécie programowym mowa byta o ,unikaniu walk” (ze strony redakcji, ktora
reprezentuje pewne stronnictwo kulturowe w Kosciele). Tu za§ przyznaje si¢, ze ,walki” (w blizej
nieskonkretyzowanej, kulturowej formie) sg elementem codziennos$ci zycia wielu parafii.
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polskiej kultury ma by¢ zatem formg pojednania kulturowego z ludnos$cig katolicka, zblizenia
si¢ z tg czescig spoleczenstwa poprzez przyjecie wspdlnych wzorcoéw kulturowych (jednak nie
teologicznych).

Temat zjednoczenia Kosciolow bedzie w pierwszych latach powojennych waznym
motywem wymiany zdan na tamach prasy*®2. Pokazuje on specyficznie protestancki problem
wielosci doktrynalnej i1 instytucjonalnej, ktére skontrastowane z katolicka organizacja

koscielng budzity niepewnos$¢ samych zainteresowanych.

1.2.2.4. Kazanie na §wigto reformacji Dzien 31 pazdziernika w Polsce (nr 5/1920)%8:
obraz Marcina Lutra

Swieto reformacji to obchody rocznicowe 31 X upamietniajace wystapienie Marcina
Lutra w Wittenberdze. Refleksja ewangelicka w tym dniu skupia si¢ z reguly na historii 1
tozsamos$ci wspolnoty protestanckiej, ale czgsto analizuje rowniez charakter i znaczenie
postaci Marcina Lutra®®. Jego osoba i dziatalno$é oceniana byla w przedekumenicznym

dyskursie katolickim i ewangelickim skrajnie roznie*®.

Réznice na polu nie tyle
aksjologicznym, co semantycznym, wpisujagcym Lutra i znaczenie reformacji w rdzne
konteksty, daja si¢ rowniez stwierdzi¢ pomiedzy dyskursem ewangelikow niemieckich i
polskich okresu migdzywojennego. Prezentowane kazanie jest przyktadem polskiej narracji
dotyczace] wydarzen powigzanych z wystgpieniem Lutra w Wittenberdze, powszechnie
okreslanych jako reformacja.

W kazaniu z 31 X 1920 (brak imienia badZ inicjaldéw autora) reformacja porownana
zostaje do rocznicy zdobycia Bastylii w Rewolucji Francuskiej oraz do polskiego swigta

Konstytucji 3 maja. Zestawienie to wpisuje interpretacje wydarzen reformacji w kontekst

ruchow wolnosciowych 1 antyautorytarnych. Podobnie jak wyzej nazwane zdarzenia,

482 Por. m.in. réwniez Die Einigungsbestrebungen der evangelischen Kirche in Polen, ,,Weg und Ziel” nr 1/1926,
rozdziat 3.3.2.3. Warto doda¢, Ze starania te zwienczone zostaly zatozeniem Rady Ko$ciotéw Ewangelickich,
ktéra miata jednak stosunkowo ograniczone kompetencje dzialania i rozbita zostata ostatecznie w 1937 r.
wystgpieniem z niej Kosciotéw Ewangelicko-Unijnych, por. E. Alabrudzinska, Protestantyzm..., s. 243-254.

483 Gtos Ewangelicki”, nr 5 z dnia 31 pazdziernika 1920 r., s. 1-2.

484 Dla ewangelikow historia Marcina Lutra jest elementem ich tozsamosci zbiorowej. Uznawany jest on w historii
kos$ciota i teologii za posta¢ kluczowa, bez ktdrej wktadu intelektualnego i osobistego zaangazowania reformacja
w takiej formie, w jakiej si¢ przetoczyta przez znaczne cz¢sSci Europy w XVI wieku, nie bytaby mozliwa. Dla
tematu tej pracy wazne jest przede wszystkim pokazanie réznych ujec i naswietlen tej postaci, ktore roznity si¢ w
polskim i niemieckim dyskursie. Oczywiscie fakt, ze Marcin Luter byt Niemcem, poslugujacym si¢ jezykiem
niemieckim, nie prowadzit do odrzucenia jego postaci w dyskursie polskojezycznym, jednak to co w dyskursie
niemieckojezycznym czgsto jest podkreslane (wklad w rozwoj jezyka, przyczynienie si¢ do tworzenia
ponadregionalnych politycznych sojuszy uwazanych na zaczatki jednosci politycznej Rzeszy etc.), nie miaty
takiego znaczenia z polskiego punktu widzenia. Polscy duszpasterze byli tego $wiadomi i waznym zadaniem byto
znalezienie stow i aspektéw opisu reformatora przekonujacych dla polonizujacego si¢ czytelnika.

485 Por, Aldona Szalajko, Rzymskokatolicki a ewangelicki obraz Marcina Lutra, Krakéw 2013, s. 13-26.
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reformacja miala si¢ posrednio przyczyni¢ do ,,upadku despotyzmu i tyranii”, czego elementem
byto uwolnienie chrzescijan spod zwierzchnictwa Rzymu. Autor opiewa wyzwalajaca role tego
teologicznego ruchu, ktéry doprowadzil wiernych do prawdziwej i szczerej wiary (,,Jezus
Chrystus stat sie na nowo jedyng, prawdziwg gtowq kosciota chrzescijanskiego”).

Znaczenie reformacji od poczatku wpisywane jest takze w kontekst miedzynarodowy:
»lezy Marcina Lutra przybite do bram Kosciola w Wittenberdze (...) czytal wowczas caty
swiat”. Jest to wyolbrzymienie i uogolnienie, ktore pozwala uniknag¢ omowienia specyficznej
funkcji spoleczenstwa 1 polityki Rzeszy owego okresu oraz jgzyka niemieckiego w
rozprzestrzenianiu nowej nauki. Co wigcej, w odniesieniu do Lutra uzywa si¢ sformutowan:
,rewolucjonista katolicki” oraz ,mnich augustianski”, podkreslajacych cigglos¢ miedzy
konfesjami.

Zainteresowanie ideami teologicznymi i reformatorskimi na terenach Rzeczypospolitej
w XVI wieku pokazane jest jako zjawisko zasadniczo powszechne i dotykajace cale wszystkie

warstwy spoteczne?®®

. Wychwala si¢ tez ich oddzialywanie na spoleczenstwo poprzez
nawigzanie do dobrej opinii o protestantach jako pracowitych i1 gospodarnych ludziach: ,.(...)
W rownej mierze z postgpem reformacji rosty w Polsce dobrobyt i chwata, upadajq natomiast
w miare thumienia w niej nauki ewangelicznej (...)”*. Tym samym w dosadnych stowach
sugeruje si¢ nieudolno$¢ i niegospodarnos¢ katolikdw, budujac kontrast swojej grupy w
stosunku do dewaluowanej konfesyjnej grupy obcej. Chociaz podobna teza pokrywa si¢ z
weberowska teorig ducha protestantyzmu, brak odniesienia do niemieckiego socjologa kaze
przyjac, ze w tym miejscu autor powotuje si¢ na potoczng opinie.

Kontrreformacja okreslona jest wywazonym sformutowaniem jako ,naturalna
samoobrona” katolikow, przy czym jako jedyni protagonisci thumienia ruchéw protestanckich
w tej narracji wystepuja jezuici. Wydaje sie, ze jest to strategia narracyjna, w ktorej probuje si¢
unika¢ stawiania catego Kos$ciota rzymskokatolickiego w roli przeciwnika, za to obarcza si¢

wing tylko konkretny (i tak owiany czarng legendq) zakon.

486 Reformacja przedostawata sie wszedzie i wszedzie blogostawiony wplyw swéj wywarta” — konstatuje autor
jednoznacznie pozytywnie warto$ciujac oddziatywanie ruchu reformacyjnego na spoteczenstwo (widoczne jest
tutaj catkowite wykluczenie katolickiej perspektywy na owe wydarzenia). Jednak owa powszechnos¢ zostaje w
kolejnym zdaniu zrelatywizowana do wyksztalconych warstw spoteczenstwa: ,,(...) nie bylo domu szlacheckiego,
nie bylo uczonego, ktory by sie nig nie zajmowaf”. Tym samym pojawiaja si¢ w tym miejscu dwa przeciwstawne
obrazy: reformacja jako powszechny ruch ludowy oraz reformacja jako ruch intelektualny dotyczacy gtéwnie
kregow zamoznych. W ten sposob probuje si¢ podkreslic autorytet luteranskiego przeksztalcenia kosciola,
poprzez odwotanie si¢ do domniemanego autorytetu intelektualnego czubka piramidy spotecznej, jak i uznanie
przezen podjetych decyzji przez szerokie warstwy spoleczne.

487 Cytat w artykule za hrabig Krasinskim. Jeszcze silniej podobna teza zostata podkreslona na koficu artykutu
poprzez poréwnanie do Anglii i USA —krajow w znacznym stopniu protestanckich i posiadajgcych silne zaplecze
ekonomiczne.
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Problematyka konfliktu intereséw Kosciota katolickiego 1 luteranskiego podsumowana
jest w stowach: ,,Bowiem protestantyzm, (...) prowadzil cztowieka na nowe tory i rozwijat w
nim samopoczucie i samodzielnosé¢, jezuityzm to zabijal, trenujqgc cztowieka dla stuzenia obcym
mu celom™®. Z podobnych zdan wylania si¢ myslenie krytyczne wobec katolicyzmu oraz
nastawienie de facto konkurencyjne. Protestantyzm przy tym wpisywany jest w kontekst
konkretnych cnét, ktére wiagza si¢ z wolnosciowymi dgzeniami cztowieka®®.

Na tym tle widoczne jest, ze Luter odmalowany jest przede wszystkim jako cztowiek
wolnosci, wzor idacego pod prad konsensusu religijnego swoich czasow dysydenta, dla ktérego
najwicksza wartoscig byla czysta wiara, nie za$ postuszno$¢ dominujgcemu spoteczno-
instytucjonalnemu systemowi. W tym miejscu analogia do pozycji protestantéw w panstwie
polskim po 1918 r. jest bezsporna.

Inaczej niz w niemieckim dyskursie, nie podkresla si¢ kulturowego uwiktania autora
wittenberskich tez ani historyczno-politycznych konsekwencji jego wystgpienia w krajach
Rzeszy. Dzieje reformacji wpisuje si¢ natomiast w kontekst okresu spokoju i stabilizacji
Rzeczypospolitej, co jest bodaj najznamienitszym wyrdznikiem polskiej historiografii
protestantyzmu. Na ile wnioskowanie z wystapienia konwergencji pojawienia si¢ w
Rzeczypospolite] importowanego z zachodu ruchu reformacyjnego 1 okresu rozkwitu panstwa

za ostatnich Jagiellonéw jest uprawnione, pozostaje osobnym historycznym problemem.
1.2.2.5. Kazanie Ewangelicku ocknij si¢ (nr 6/1920)*°: samo§wiadomos¢ ewangelicka

Kazania z dnia reformacji zostaje w tym miejscu zestawione z kazania ks. Stefana
Stegmanna z kolejnego tygodnia (7 XI 1920), ukazujac réznorodno$¢ ujecia znaczenia
protestantyzmu w konteksécie okoto Swieta Reformacji. Tekst ten jest rowniez znamienny,
bowiem bardziej niz poprzedni dotyka wspolczesnego potozenia i zachowania ewangelikéw w
Polsce.

Na poczatku kazania nawigzuje si¢ do wspolnych wyobrazen kulturowych, a wigc
tradycji dyskursu ewangelickiego 1 podkresla jego specyfike w stowach: ,,Kazdy ewangelik,
nawet i taki, ktory moze trzyma sie zdala od kosciola swego, zdaje sobie do pewnego stopnia
sprawe z doniostosci chociazby tylko historycznej, przetomowej owego 31 pazdziernika 1517

r.”. W zdaniu tym widoczny jest rowniez zarzut w stosunku do niektorych cztonkow Kosciota,

48 W tekscie cytat za: Karajw, Istorja reform dwizenia i kat. reakcji w Polsce (brak blizszych danych
bibliograficznych na temat tego dzieta).

48 Inny cytat: ,,I trzeba byto walk wiekowych, morza krwi i ez (...), by wreszcie uznano, ze kazdy chrzeécijanin
moze chwali¢ Boda, jak mu si¢ podoba”.

490 Gtos Ewangelicki”, nr 6 z dnia 7 XI 1920, s. 1.
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ktorzy nie uczestnicza we wspolnocie aktywnie — zarzut, begdacy réwniez misyjnym
wezwaniem.

Takze w tym kazaniu autor sigga do argumentu o rzekomych szczeg6lnych cnotach
protestanckich, tym razem wymienia jednak nie gospodarno$¢ i umitowanie wolnosci, a
»prostote ewangelicka” wyrazajaca si¢ zarowno w kultywowaniu wiary jak 1 w zyciu wiernych.

Waznym elementem narracji na temat dziejow Kosciota w konteks$cie XVI-wiecznych
ruchow jest stwierdzenie, ze pomimo nowozytnej daty, z ktora wigze si¢ poczatek reformacji,
Kosciot ewangelicki w swojej formie pojmuje si¢ jako nawigzujacy do najstarszej, apostolskiej
formy chrzescijanstwa a takze podkresla, Zze sukces reformacji nie oznaczal teologicznego
przetomu: ,, (...) Kosciot nie jakis nowy, bo¢ stara prawda Chrystusowa (...)”.

Takze w tym kazaniu pojawia si¢ podkreslenie elementu wolnosciowego, jednak w
tekscie Ewangeliku ocknij sie na pierwszy plan wysuwa si¢ nie wymiar wolnosci politycznej,
ale osobistej: ,,Kazdy chrzescijanin moze chwali¢ Boga, tak, jak mu si¢ podoba”. Takie ujgcie
wskazuje na zastosowany tutaj sposob pojmowania religii nie jako elementu tradycji i kultury
(wyrazajacych si¢ w przynaleznosci konfesyjnej), ale w ramach estetycznych i aksjologicznych.
Sformutowanie mozna zinterpretowac jako erystyczny zabieg, w ktorym podwaza si¢
przewage katolicyzmu w kontekscie tradycji i poczucia lojalnosci wobec spolecznego
konsensu religijnego.

Kazanie zamyka wyliczenie pozytywnych aspektow bycia protestantem, co mozna
odczytac jako perswazyjny zabieg majacy zacheci¢ czytelnikow do dumy ze swojej konfesji.
Do sformutowania koncowej puenty, ktéra ma wzbudzi¢ w czytelnikach poczucie mitosci do
ich Kosciota, stosuje si¢ patetyczne sformulowanie, nawigzujace do filozofii i tradycji
o$wiecenia: ,,Protestantyzm (...) nie podcina nikomu skrzydel, nie obawia sie¢ postepu,
przeciwnie — wzbija ducha i mysl ludzkq do wyzyn (...).”. Na tym tle autor nawotuje
czytelnikow zwrotem ,,Ocknij sie ewangeliku” lub w formie zbiorowej ,,Ocknijmy si¢” do
otwartego powotywania si¢ na swoja przynalezno$¢ koscielng.

Artykut jest przyktadem stosunkowo ofensywnej narracji ewangelikow*, ktorzy nie
tylko stawiajg si¢ obok Kosciota katolickiego jako jeden z istniejagcych w panstwie Kosciotow,
ale przyjmuja w tym miejscu narracj¢ wyzszosci moralnej, ekonomicznej a nawet dziejowe;.

Jest to dosadne przestanie, niewatpliwie powigzane z celami misji wewngtrzne;.

%! Innym przykladem takiej ofensywnej polemiki moze byé odpowiedz w felietonie Ferment protestantyzmu w
Polsce (,,Gtos Ewangelicki” nr 11/1920, s. 2) do stéw arcybiskupa Teodorowicza, ktory zaatakowat werbalnie z
mownicy sejmowej polski protestantyzm.
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1.2.2.6. Komentarz Korespondencja 7 Lodzi (nr 12/1920)%%?: 1édzcy ewangelicy z
perspektywy Warszawy

Juz w tekScie polemicznym Luteranie w Polsce {lgczcie si¢ miasto Lodz jest
przedstawione jako miejsce, gdzie gromadzi¢ si¢ maja niesprzyjajace konsystorzowi

493

warszawskiemu tendencje proniemieckie™ . W warszawskiej prasie tamtejsi wierni czgsto

stawiani sa w roli kulturowej frondy w obrebie wspolnoty*®*

. Nalezy podkresli¢, ze dotyczy to
raczej wickszosci zwyklych parafian, niz jej duchowego kierownictwa®®®. Tekst
Korespondencja z Lodzi (autor Lg.) zawiera kilka aspektow narracji opisujacej przyczyny
rozdzwicku w Kosciele, w ktorej ewangelicy 10dzcy zostali wzigci pod lupe odno$nie swoich
postaw i przekonan kulturowych?%®.

Wspdlnote t6dzka przedstawia si¢ juz na poczatku tekstu w dos¢ niekorzystnym $wietle:
»W powodzi spraw handlowych i przemystowych Zycie todzian uptywa w beztrosce o strong
duchowg cztowieka” — pisze autor, odwotujac si¢ w tym opisie do figury Lodzermenscha w jej

97

negatywnym ujeciu®®’. Cynicznie i w sposob dewaluujacy opisuje sie rowniez proby

podniesienia stanu o$wiaty w miescie*®, tak samo jak proby podniesienia poziomu zarobkow,

a zatem walke o byt ekonomiczny metoda strajkow*®°

. W narracji tej, sprawy miasta i jego
mieszkancoéw przedstawione s3 w formie figury innego, akcentuje si¢ zatem raczej roznice niz
podobienstwa w odniesieniu do opcji kulturowe;.

Autor sprawozdania zwraca uwag¢ na to, ze Lodz, mimo tego bez entuzjazmu
ocenianego tta polityczno-kulturowego, jest miejscem waznym dla Kosciota Ewangelicko-

Augsburskiego: ,,Tutaj bowiem jest srodowisko, w ktorem koncentruje si¢ zycie stu

492 | Glos Ewangelicki”, nr 12 z 19 XII 1920 r., s. 3-4.

493 Srodowisko te w gronie pastorow od 1926 r. reprezentowata Deutsche Pastoralkonferenz der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche Polens (m.in. ks. ks. Alfred Doberstein, Gustav Schedler, Adolf Loffler) a od 1935 r.
Arbeitsgemeinschaft Deutscher Pastoren (skupiajaca obok t6dzkich konserwatystow takze niemieckich pastoréw
z innych region6éw Polski), por. E. Kneifel, Geschichte..., s. 263-264 oraz E. Alabrudzinska, Protestantyzm..., s.
295-296.

4% Co wynikato naturalnie z tego, ze Lodzki Okreg Przemystowy byt regionem, w ktérym najliczniej skupieni
byli niemieckojezyczni luteranie przynalezacy instytucjonalnie do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Takze
ludno$¢ niemiecka zamieszkala na terenach Wotynia i Galicji Wschodniej ulegata w znacznym stopniu wptywom
metropolii 16dzkiej (por. Cyganski, Mniejszos¢ niemiecka... s. 18).

4% Wydaje sie przy tym, Zze wiodacy pastorzy z Lodzi i regionu byli zaufanymi warszawskiego konsystorza, w
wigkszosci (na ten temat brak doktadnych badan) pastorami dwujezycznymi, np. W.P. Angerstein, R. Schmidt,
R. Gundlach — nawet jesli bronili interesow swoich niemieckojezycznych wiernych.

4% Por. z ujeciem historycznym tego tematu w tek$cie Tragedja kolonisty niemieckiego ,,Ewangelik” nr 3/1920,
rozdziat 1.1.2.2.

497 Por. Stownik kultury literackiej Lodzi... s. 196.

498 (...) £6dZ — to pierwsze miasto, gdzie socjalistyczne rzqdy miejskie wprowadzity pierwsze w Polsce nauczanie
przymusowe. Prawo to jednak pozostaje w duzej mierze na papierze, gdyz mury szkolne nie sq w stanie objq¢ tak
wielkiej liczby dzieci, a i to ostatnie bose i nagie, do szkoly uczeszczac nie mogq”.

499 Ustal strajk robotnikéw fabrycznych, ktérzy prawie nic nie skorzystali, gdyz przy wysokiej podwyzice
zarobkow, podskoczyly jednoczesnie i wszelkie artykuly pierwszej potrzeby”.
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kilkudziesieciu tysiecy ewangelikow, przewaznie niemieckich” — konstatuje, ale konsekwentnie
w catej kolumnie unika stosowania w odniesieniu do tych wspotwyznawcoéOw formy podmiotu
zbiorowego (obcos¢ narodowosciowo-kulturowa wydaje si¢ dominowaé nad wspolnota
przynaleznosci ko$cielnej). Analizujac tekst zauwaza si¢ wyrazny dystans i podkreslanie
obcosci todzkich (,,niemieckich”) ewangelikow.

Juz wowczas probowano klasyfikowac rdzne rodzaje postaw Niemcow w stosunku do
panstwa polskiego 1 jego kultury wiodacej. Opisuje si¢ je w artykule i okres§la terminami:
niemiecki lojalny (wobec Polski), inaczej tez: umiarkowany, oraz ultraniemiecki, ktory wigzat
si¢ z wptywami ideologicznymi Berlina. Autor w artykule wyraza nadzieje, Zze postawy
wiekszo$ci wiernych zmienig si¢ z ultraniemieckiego na umiarkowany. Tylko tak — dodaje —
miato by¢ mozliwe zachowanie jednosci Kosciota. Takim sformutowaniem sugeruje sie, ze
lojalnos¢ danemu panstwu moze stanowi¢ kryterium inkluzji- lub ekskluzji z Ko$ciota ponad
wyznawaniem wspolnych prawd wiary i ich wyktadni teologicznych®®. W obliczu podobne;j
wizji autor artykutlu stawial Ko$ciot w roli organizacji religijnej o wyraznym profilu
politycznym.

Pojawia si¢ tutaj optyka na zjawiska polityczno-kulturowe tego silnie przez niemiecka
imigracje uksztalttowanego regionu, ktora wytacznie w dzialaniu niemieckiej propagandy lat
1914-1918 upatruje przyczyny wszelkich konfliktéw: ,,Ona bowiem [niemiecka propaganda
okupacyjna] wbita klin niezgody pomiedzy poszczegdlnych parafian, a czestokro¢ nawet
miedzy syna a ojca, corke a matke, ona poroznita niektore parafie z ich przewodnikami
duchowymi (...)”. Podobna konstatacja nie implikuje zadnego realnego konfliktu interesow
miedzy polsko- a niemieckojezyczng ludnoscia ewangelicka 1 Zrodta rozbieznosci w dazeniach
doszukuje si¢ wylacznie we wpltywach zewngtrznych. Przytoczony cytat zawiera ponadto
wyrazne $wiadectwo tego, ze kaptani nierzadko stali w kulturowo-politycznej opozycji do
wiasnych parafian®’?.

Podsumowujac wydzwiek tekstu warto podkresli¢, ze przyczyny roztamu kulturowego

wsrod wyznawcodw upatruje sie tu w konkretnych uwarunkowaniach zewngtrznych: potozeniu

500 K ontekst tej wypowiedzi w artykule nie jest blizej zarysowany i nie jest jasne, czy autor stoi na stanowisku
jednosci za wszelkq ceng czy tez pragmatycznej akceptacji rozwiazania podzialu instytucji. Przedstawiona
interpretacja dotyczy zaréwno zdeklarowanych Polakow, ktorzy mogliby postulowa¢ wykluczenie ultraniemiecko
zorientowanych wspotwyznawcow, natomiast rzeczywista secesja z Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego
nastapila wskutek dobrowolnego wystapienia ultrakonserwatywnych Niemcow, pragnacych utworzy¢ niezalezny
Kosciot narodowy w Polsce Centralnej. Ukonstytuowanie si¢ w 1923 r. Evangelisch-Lutherische Freikirche z
siedziba w podtodzkim Andrespolu poswiadcza fakt, ze dla tej czesci wiernych kryterium narodowe byto modi
operandi codziennego funkcjonowania bardziej niz wizja ludu bozego funkcjonujacego ponad kulturowymi
podziatami (por. cz. I, rozdziat 3.). Warto zauwazy¢, ze zdecydowana wigkszo$¢ duszpasterstwa, zardwno
niemieckiego jak i polskiego charakteru, stalo na stanowisku zachowania jednosci.

501 Taki stan rzeczy potwierdza rowniez Gastpary, por. Protestantyzm w Polsce ..., t. 2, s. 17-22.
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ekonomicznym, nizszym stopniu edukacji, na ktore dodatkowo oddziatywata agresywna
niemiecka propaganda wojenna okresu okupacji. Wychodzac z zalozenia, ze ,,wielkoniemiecka
propaganda”, pomimo powszechnego uksztaltowania w chrzescijansko-luteranskim duchu,
znalazta nijako przypadkowo i bezpodstawnie tak szeroki rozglos wérdd niemieckojezycznych
wyznawcow, neguje sie, ze kultura przodkow mogta mie¢ dla tych wiernych istotng wartos¢ i
ze w okresie okupacji zachodzila jedynie konwergencja interesow potomkoéw niemieckich
kolonistow 1 niemieckiego okupanta. W tym sensie w przytoczonym opisie konfliktu nie
przyjmuje si¢ hipotezy o istnieniu faktycznych réznic w $wiecie warto$ci i wyobrazen migdzy
integrujacymi sie Niemcami a tymi zachowujacymi konserwatywne stanowisko kulturowe®%?.

Cho¢ umiarkowanych Niemcoéw toleruje si¢ w Kosciele, widoczny jest na lamach
polskiego czasopisma brak zrozumienia dla postawy lojalnosci wobec jezyka i etnii przodkéw-
kolonistow z krajow niemieckich. Taka ocen¢ mozna odczyta¢ jako wyraz polskiej
nacjonalistycznej perspektywy odnoszacej si¢ nie tylko do realnie-politycznych intereséw
spoteczenstwa polskiego, ale rowniez do historyczno-kulturowych resentymentéw wobec
zachodniego sasiada.

Inng mozliwg interpretacja jest postrzeganie wyboru opcji kulturowej jako wyboru
moralnego, w ktérym polskosci przypisuje si¢ warto§¢ wyzszg. Co mogto w ich oczach za
takim warto$ciowaniem przemawiaé, bodaj przez delikatno$¢ polityczng nie jest explicite

wyluszczane.

1.3. ,,Zwiastun Ewangeliczny” (,,Zwiastun Ewangelicki”)

1.3.1. Okolicznosci powstania i rozwoj

»Zwiastun Ewangeliczny”, przemianowany od numeru 15/1939 na ,Zwiastun
Ewangelicki”, jest nie tylko najstarszym polskojezycznym czasopismem ewangelickim, ale
rowniez tytulem, ktorego tradycja kontynuowana jest do naszych czaséw pod nazwag
,Zwiastun” w wydawnictwie ewangelickim ,,Augustana” z siedziba w Bielsku-Biatej®®.

Czasopismo zostato zalozone przez ks. Leopolda Otto w 1863 r. jako przediuzenie i
uzupelienie jego pracy misyjnej prowadzonej w duchu teologii krzyza i polskiego

mesjanizmu®®*. | Zwiastun Ewangeliczny” zaczat ukazywaé si¢ w Cieszynie, gdzie podéwczas

%02 por, strategie akulturacji: cz. I, 1.3.

03 W latach 1946-1960 ukazywalo si¢ jako oficjalny organ czasopismo ,,Straznica Ewangeliczna”, od 1961
»Zwiastun”, obecnie ponownie powrdt do nazwy ,,Zwiastun Ewangelicki”. Poza tym obecnie ukazujg si¢
powigzane z instytucjg Ko$ciola Ewangelicko-Augsburskiego réwniez liczne inne, przede wszystkim lokalne
inicjatywy wydawnicze, por. Aneta Sokot, Kultura ksigzki ewangelickiej w Polsce (po 1989 r.), Katowice 2015.
%4 por.czl,4.2.2.
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ks. Otto pehit urzad pastora, za$ po jego powrocie do stolicy w 1875 r. miejscem wydawania
czasopisma stala si¢ Warszawa.

Dzieje "Zwiastuna Ewangelicznego" do 1939 r. mozna podzieli¢ na kilka okresow,
powiazanych z postaciami nastepujacych redaktorow naczelnych:

1863-1882 red. ks. Leopold Otto

1898-1905 red. ks. Juliusz Bursche

1905-1914 red. ks. Aleksander Schoeneich

1919-1921 wznowienie jako ,,Ewangelik”, red. ks. A. Rondthaler

1921-1938 red. ks. Zygmunt Michelis

1938-1939 red. Wiadystaw Ludwik Evert (tytul: ,,Zwiastun Ewangeliczny. Tygodnik religijny,
spoteczny i literacki”)

»Zwiastun Ewangeliczny”, na ktérego stronie tytulowej przez pewien czas widniala
informacja: ,,Zatozony przez ks. dr. M. Otto w roku 1863, $wiadomie powolywal si¢ na
nazwisko swojego zatozyciela i rozwinigte przez niego narracje polsko-ewangelickie. Ich
najistotniejsze elementy zostaly przedstawione juz na przykladzie artykuléw ,,Ewangelika”
(1.4.1). Podejmujac si¢ analizy polskiego dyskursu ewangelickiego nie sposob jednak poming¢
,Zwiastuna Ewangelicznego” — czasopisma o dlugiej tradycji i znacznym wplywie na
spotecznos¢ luteranska w Polsce. Aby zrdznicowaé zakres chronologiczny przedstawianych
tekstow analizie poddane zostaja, inaczej niz w wypadku ,Ewangelika” 1 ,,Glosu
Ewangelickiego”, jedynie artykuly z ostatniego okresu istnienia II Rzeczypospolitej - z lat
1938-1939.

Do listopada 1938 roku redakcja czasopisma znajdowata si¢ w rekach drugiego pastora
parafii Sw. Trojcy w Warszawie, ks. Zygmunta Michelisa®®®, ktéry uchodzit za osobe szukajaca
porozumienia ze stronnictwem niemieckim. J. Klaczkow zauwaza, ze mozliwa przyczyna
odsunigcia ks. Michelisa od redagowania ,,Zwiastuna Ewangelicznego” bylo podjgcie przez
niego (nieudanej) proby mediacji z niemiecka grupa pastorow.

Natomiast sam kaptan zaswiadcza na famach swojego czasopisma:

Przyznaje szczerze, iz aczkolwiek decyzja ustapienia powzigta zostata przeze mnie
najzupetniej samorzutnie (...), nie mniej z pewnym trudem przychodzi mi pisanie stow
tych (...). Zmieniajg si¢ czasy, zmieniajg si¢ nastroje i zadania, a wraz z nimi zmieniaé¢
si¢ winni ludzie, metody i narzedzia. (...) Jestem przeSwiadczony, iz nastgpca moj (...)

nie uroni nic z ducha ,, Zwiastuna” (...)%.

%05 Zygmunt Michelis, ur. 1890 w Byczu (Kujawy), syn kantora Piotra Michelisa, studia teologiczne w Dorpacie,
ordynowany 8 XII 1912, wikary w Warszawie (1912-1914), pastor w Lipnie, od 1921 drugi pastor parafii Sw.
Trojcy w Warszawie, inicjator i kierownik banku ewangelickiego, w czasie wojny wi¢ziony przez wiladze
okupacyjne, uczestnik ruchu oporu. Po wojnie na stanowisku biskupa adiunkta, silnie zaangazowany w ruch
ekumeniczny, zm. w 1977 r., por. E. Kneifel, Die Pastoren..., s. 135 oraz https://01d2020.luteranie.pl/ [4.12.2024].
506  Zwiastun Ewangeliczny”, nr 40 z dnia 2 X 1938 1., s. 1.
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Po ztozeniu przez ks. Michelisa stanowiska, redakcja przeszta w rece swieckiego cztonka
parafii warszawskiej: Wiadystawa Ludwika Everta®®. Uwazany byt on w sprawach
kulturowych za zwolennika asymilacji i twardego kursu antyniemieckiego. W manifescie

programowym nowy redaktor daje temu wyraz w stowach:

(...) polskos¢ nasza ma wyrazne zadania wobec wspotwyznawcow innej narodowosci

— ta POLSKOSC TOTALNA, (...) musi emanowac sila absorbujaca, ktora

przeistoczyta w doskonatg narodowg polskosé¢, dawng obcos¢ Fiszerow, Trauguttow i

Ottow%.

W omawianych rocznikach czasopismo otwieraly z reguly kazania ks. Z. Michelisa
(inicjaly Z.M.), po ktorych pojawialy si¢ artykuly opiniotwdrcze publicystow zwigzanych z
srodowiskiem polsko-ewangelickim lub przedruki z innych ewangelickich czasopism polskich
badZ zagranicznych. Ponadto pojawiaty si¢ rubryki takie jak ,Dzieje tygodnia”, ,,Naszym
zdaniem”, ,,Kosciol i zycie”, ,,Kronika warszawska” etc.

Winieta ,,Zwiastuna Ewangelicznego” zmieniala si¢ na przestrzeni czasu. Pierwotnie
ozdobna winieta przedstawiata klasyczne symbole luteranizmu odnoszace si¢ do symboli M¢ki
Panskiej: kielich, palme, korong cierniowg 1 gw6zdz lezace na ksigdze Biblii. W pdzniejszym
czasie grafika ta ulegla uproszczeniu, w ostatnim okresie miata nowoczesny, dynamiczny,

nawigzujacy do stylu modernistycznego kroj.

[lustracja 4: Winieta czasopisma ,,Zwiastun Ewangelicki” (nr 34/1939) za zbiorami Narodowej Biblioteki

Ossolineum

507 Stanistaw Ludwik Evert, ur. 1890 w Warszawie, syn przedsiebiorcy (m.in. w przemysle wiokienniczym w
Lodzi) i senatora RP Ludwika Everta. Ukonczyl gimnazjum w Moskwie. Studia prawnicze tamze oraz studia
filozofii w Krakowie. Czlonek Druzyny Strzeleckiej, potem komendant Zwiazkow Strzeleckich. Praktykowat
jako prawnik, wyktadal rowniez histori¢ w szkole (m.in. w gimnazjum M. Reja w Warszawie). Cztonek Komisji
ds. Pomocy Ofiarom Wojny, uczestnik powstan §laskich, cztonek Narodowej Partii Robotniczej, redagowat takze
~Zwiazkowca Polskiego”, tygodniki ,,Mys$1”, ,,Pochodnia” i inne. Autor kilku powiesci i opowiadan. Cztonek
Lacinskiej Akademii Nauk i Literatury w Paryzu, zm. 1965 r., por. Stanistaw Loza (red.), Czy wiesz kto to jest?,
Warszawa 1938, s. 168 (za zbiorami Dolnoslaskiej Biblioteki Cyfrowej).

508 Od redakgji, ,,Zwiastun Ewangeliczny”, nr 40 z dnia 2 X 1938 1., s. 2.
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1.3.2. Analiza tekstow

1.3.2.1. Cykl O kilku najpilniejszych zadaniach Kosciota Ewangelickiego w Polsce (nr 21-
22/1938)°%°: Ewangelicy-Polacy wobec problemu mniejszos$ci narodowych

Dwuczesciowy artykut autorstwa ks. prof. Jana Szerudy dotyczy istoty i zadan Kosciota
z punktu widzenia konca lat trzydziestych. Autor wychodzi przy tym z zalozenia, ze
,zasadnicze zmiany ideologiczne w zZyciu narodow kulturalnych wywierajg przemozny wptyw
na Zycie Kosciotow”. Do tych wptywoéw zalicza technike, kulture (,,bujny rozkwit zycia
narodowego”), ale rowniez kwestie polityczne. Poprzez uzyte sformulowania udowadnia
ponadto, ze stosuje pojecie narodu na wskro$ subiektywistycznie: nardd i jego zycie kulturowe
tworza wszyscy, ktorzy utozsamiajg si¢ z jego kulturg oraz zyciem we wszystkich jego
objawach.

Autor zauwaza, ze spoteczenstwo wyraznie si¢ sekularyzuje a jego instytucje kulturowe
przyjmuja ,,szafte] symboliczn[q] zapozyczon[q] od Kosciola”. Jak si¢ zdaje, autor w
sformutowaniu tym sugeruje, ze wiele wspotczesnych kolektywnych sposobow przezywania
(np. domy spotkan, wydarzenia wspdlnotowe, Swieta), niegdys $cisle powigzane byly z zyciem
religijnym. Ko$ciot ma znajdowac si¢ w stanie wojny z sekularyzujacym si¢ §wiatem, walczac
»0 cztowieka i jego przysztos¢”. Wspolnota religijna pragnie pokazac si¢ jako aktywny
protagonista ksztattowania kultury 1 spoteczenstwa.

Cho¢ dalej mowa jest o Kosciele, rozumianym jako wspdlnota wiernych, autor
najwidoczniej nie pojmuje jej jako zbiorowosci ludzi uksztaltowanych w danym duchu
etnicznym, potaczonych wspolng wiarg, ale raczej jako wspdlnote wiary, ktora ksztattuje

wspolnoty etniczne, narodowe, spoteczne etc. Autor zaznacza przy tym:

Gdy Koscidt walczy o naj$wietsze dobra i wzywa do niej swych wiernych, dowodzi

wlasciwego pojmowania swych zadan. Gorzej jest, gdy walka toczy si¢ o wartosci drugo-

lub trzeciorzedne lub o sprawy nie wiele wspolnego majace z istota Kosciota.

W kontekscie artykutu mozna stwierdzi¢, ze za sprawy drugorzedne uwazane sg te
aspekty zycia religijnego protestantow, ktore prowadza do podziatbw w obregbie ich
spotecznosci.

Autor przestrzega przed szkodliwoscig tych konfliktéw. Zauwaza, ze stan podziatu jest

w duzej mierze wynikiem utrwalenia ,,stanu prawnego stworzon[ego] przez zabory” oraz ze

509 | Zwiastun Ewangeliczny”, nr 21 z dnia 22 V 1938, s. 2 oraz nr 22 z dnia 29 V 1938 r., s. 2.
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wobec ,.konsolidacji narodowej” 1 ,,preznego zycia narodowego”, osta¢ w Polsce moga si¢
tylko ,,szlachetniejsze wspolnoty”.

Cho¢ uwaga ta odnosi si¢ do wspolnoty protestanckiej, ktéra nie chce zostaé¢ odsunieta
od wptywu na zycie kulturowe i spoteczne kraju, to samo stwierdzenie mozna odczytaé jako
grozbe w stosunku do grup narodowych, ktore nie wykazuja si¢ lojalnoscig i solidaryzmem
spotecznym. W posredni sposob spostrzezenie takie mozne by¢ zatem takze skierowane w
wspolnoty niemieckich luteran w Rzeczypospolite;j.

W konteksécie opisu pedu spotecznego i konsolidacji narodowej zostaje w tekscie
podkreslone znacznie zycia religijno-wyznaniowego, ,.ktore jest (...) z natury swojej ogniskiem
wszelkiej trwatej wspolnoty”. Stowa te wskazuja na opini¢ autora, iz wspdlnota ta posiada
charakter zasadniczy, pierwotniejszy i dla wspodtzycia ludzkiego bardziej niezbedny, niz wiezi
etniczno-narodowe: ,,Nie moze wigc tego przeznaczenia zmienic¢ na inne, np. na wspolnote
narodowq lub spotecznosc ludzi jednego jezyka. Rodzina wierzgcych bierze swoj poczqtek i byt
od Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa (Ef. 3, 14-15) a nie z krwi rasy i jezyka”. Jest to mysl,
ktéra wyraznie dystansuje $rodowisko ewangelikéw warszawskich od skrajnie
nacjonalistycznego lub faszystowskiego sposobu myslenia.

Wydaje sie, ze ks. Szeruda postrzegat Kosciot jako wspolnote ponadnarodowa, ktorej
czlonkowie z przykazania mito$ci blizniego i checi szukania pokoju w Zyciu spolecznym,
podporzadkowuja si¢ zasadom regut wspolnot 1 miejsc, w ktorych zyja. Mito§¢ do narodu ma
by¢ w tym sensie pochodng lojalno$ci wobec Kosciota i jego zasad: ,,(...) w Nim [w Chrystusie]
mamy uswiecenie mitosci do narodu i okresinie przeznaczenia narodow”.

Autor w artykule nie réznicuje, kiedy odnosi swoje krytyczne uwagi w stosunku do mysli
narodowej do Polakoéw-ewangelikow, a kiedy maja by¢ one odniesieniem do wspdlnoty
niemieckiej. Porusza si¢ zatem w polu pewnej dwuznacznosci odnos$nie tego problemu.

Mozna przy tym zaobserwowaé w artykule dwutorowo$¢ argumentacji: zdania, ktore
odnosza si¢ do wywierania wplywu na spoteczenstwo przez wspoOlnote wierzacych
ewangelikow — wydaja si¢ gldwnie odnosi¢ do grupy polskiej w obrebie Kosciota. Natomiast
krytyczne uwagi dotyczace rang roéznych aspektdw tozsamosci cztowieka (pouczania o
podrzednej roli tozsamosci narodowej), odnoszg si¢ gldéwnie do wspolnoty niemieckie;.

Jej pozycja krytykowana jest ze wzgledu na niewtasciwg priorytetyzacje wartosci. Autor
uwaza za bledne (niechrzescijanskie) stawianie interesOw narodowych (w praktyce: interesow
mniejszosci narodowej) ponad koscielnymi — te drugie z kolei utozsamia z interesami

spoteczenstwa polskiego:
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Akcja rdznych partyj i organizacji politycznych w kierunku pozyskania jak najwickszej

ilosci zwolennikow wsérdéd Niemcow, z punku widzenia dynamiki nowego uswiadomienia
narodowo-socjalistycznego zrozumiata, moze by¢ powaznym niebezpieczenstwem dla
Kosciota, o ile jego duchowni lub czlonkowie jego reprezentacyj w pracy koscielno-
narodowej upatrywac beda gtowny cel swojej dziatalnosci.

Autor postrzega taki system wartosci za trudny do utrzymania nie tylko z punku

widzenia nauki chrze$cijanskiej. Pocigga on za sobg mianowicie réwniez pragmatyczne
ryzyko: wobec podzialdéw narodowych wsréd ewangelikow — otwarcia w Polsce pola dla
dominac;ji katolickiej. Wywnioskowa¢ mozna stad zatem roOwniez i ten argument, ze wzglad na
dobro wspodlnoty koscielnej powinien prowadzi¢ do przezwyci¢zenia podziatdéw w imie
utrwalenia prawd ewangelickiej wyktadni wiary 1 konsolidacji wspolnoty w tym panstwie.

W stosunku do akcji ,uswiadamiania narodowego” ws$rdod wiernych pochodzenia
niemieckiego w Kosciele, Szeruda pisze o ,,doraznych zyskach”, ktoérego dalekowzroczne
skutki mogg okaza¢ si¢ szkodliwe. Autor nie konkretyzuje, o jakie zyski moze chodzi¢ — czy
takie, wynikajace z silnej solidarnosci i konsolidacji w obrebie grupy mniejszosciowej, czy tez
dorazne wsparcia ze strony panstwa protegujacego. Ale zaznacza on, ze z owym niemieckim
uswiadomieniem narodowym ,,mimowoli wigze si¢ duch obcosci i nizszosci w stosunku do
otoczenia” — a wiec koszty natury psychicznej i spotecznej. Podsumowujac to stanowisko:
zmiana opcji narodowej powinna mie¢ charakter dobrowolny i1 wynika¢ nie tylko z
konkretnych interesow osobistych, ale przede wszystkim z wgladu w istot¢ misji
chrze$cijanskiej w spoteczenstwie.

W drugiej cze¢$ci artykutu redaktor skupia si¢ na misji Kosciola niesienia pojednania,
opisujac liczne zatargi, oskarzenia 1 konflikty na tle narodowosciowym: ,,Juz czas po temu, by
Stowo zwiastowane i drukowane stuzylo wzniostym celom leczenia ran, {gczenia rozdwojonych,
przebaczenia winowajcom (...) Niechze Kosciol bedzie zywym przykiadem pojednania”. Nie
jest to z pewnos$cig pierwszy glos wzywajacy do pojednania — od poczatku kwestia ta
podnoszona byta w obu obozach. Pomimo tego, do jednosci w obrebie ewangelikow przed
1939 r. nie doszto. Kierownictwo Kosciota nie posiadalo wystarczajacego autorytetu, ktory
doprowadzitaby do pojednania zwasnionych stronnictw. Pytaniem otwartym pozostaje, na ile
oddziatywanie zewnetrzne (partii 1 organizacji politycznych) uniemozliwiato to i potggowato
dalsze rozdarcie we wspolnocie®*.

W koncowym fragmencie felietonu odnajdujemy réwniez krytyczne odniesienie do roli

prasy w tym konflikcie:

510 por, cz. 1, 4.3.3.
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Uwaznemu czytelnikowi nasuwa si¢ uwaga, ze u wielu wspotpracownikow i redaktorow
zaznacza si¢ szczegolna wrazliwos$¢ i niezwykte poczucie domniemanej krzywdy. (...)

Jakie$ dziwne pieniactwo dominuje w szeregach tych, od ktérych ogét ma prawo domagaé

si¢ jasnych wskazowek moralnego postepowania i ducha wspolcierpigcej jednosci.

Sa to stowa krytyki, ktore niewatpliwie odnosza si¢ nie tylko do redaktorow $wieckich.

Z drugiej strony, to wlasnie dzigki ich pracy kontrowersyjnych tematéw kulturowych danej
epoki nie omawiato si¢ ,,za zamknigtymi drzwiami”: dziennikarstwo spetniato w ten sposob
sprawnie swoja funkcj¢ informacyjng 1 dostarczato czytelnikom partycypacji w tych wysoce
emocjonalnych i trudnych rokowaniach.

W ostatnim akapicie Szeruda oskarza wspotczesny indywidualizm pogladow i1 warto$ci
o rozbicie wspolnoty kosScielnej. Pisze o sakramencie jednosci, ktory powinien taczy¢ Kosciot
1 podkresla, ze religia powinna odgrywaé¢ wiodaca role w zyciu spotecznym: Kosciot ma

stanowi¢ ,,miare obiektywng wartosci”.
1.3.2.2. Artykul wstepny Od redakcji (nr 2/1939)°!!: Koncepcja mysli ewangelickiej

Artykult Od redakcji mozna potraktowac jako tekst programowy nowej redakcji

czasopisma na poczatku 1939512

, Co powigzane byto z przekazaniem w 1938 r. kierownictwa
czasopisma w rece §wieckich wiernych. Podkresla si¢ przy tym, Zze decyzja ks. Z. Michelisa
odnos$nie kierownictwa redakcji motywowana byta wizjg ideowg. Michelis pragnal, aby
»Zwiastun Ewangeliczny” stat si¢ otwarty na wplywy §wieckie i odpowiadat zainteresowaniom
mozliwie szerokiego grona czytelnikow ewangelickich — byla to zatem cze$¢ strategii rozwoju

czasopisma. ,,Zwiastun Ewangeliczny” mial:

(...) podjac stuzby nowe, stuzby lezace dotad odlogiem (...) aby nie ronigc nic z dawnego
»Zwiastuna”, sta¢ si¢ zarazem °‘Zwiastunem’ nowym, zwiastunem nie tylko mysli
religijno-kos$cielnej, lecz 1 $wieckiej mysli ewangelickiej zatragcajac tym samym o
kompleks zagadnien spotecznych i politycznych.

Trzeba przy tym zauwazyC, ze juz za czasow Michelisa jako redaktora naczelnego,

tematy spoleczne oraz polityczne byly w czasopi§mie powszechnie podejmowane. Wydaje si¢

raczej, ze przekazanie redakcji w rece §wieckie mialo by¢ symbolicznym przezwyciezeniem

511 | Zwiastun Ewangeliczny” nr 2 z dnia 8 1 1939 1., 5. 2 (14).

%12 Dodajmy, ze z inicjatywy W. L. Everta doszto tez w Warszawie do utworzenia $wieckiej organizacji Federacji
Ewangelikoéw Polskich [por. na temat celow i statutu ,,Zwiastun Ewangelicki” nr 22/1939 s. 4 (292)]. Ktaczkow
opiniuje, iz Evert uczynit ze ,,Zwiastuna Ewangelicznego” nieformalny organ tej organizacji (por. J. Klaczkow,
Kosciol Ewangelicko-Augsburski..., s. 156). Czasopismo jednak nadal powotywato si¢ na tradycje L. Otto i
pomimo zwigkszonego udziatu rubryk eseistycznych i literackich, przedrukowywato jak dotad na pierwszej
stronie kazania.
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podzialu na $rodowisko duchownych i1 $wieckich wiernych, 1 wyrazem zwigkszenia roli
srodowisk swieckich w warszawskiej publicystyce protestanckiej.

W tym kontekécie redaktor artykulu powoluje sic na pojecie ,,MYSLI
EWANGELICKIET’. Owa mysl ewangelicka, jak podkreslone zostaje w artykule, ma
obejmowac rdézne sfery ludzkiego i1 spoltecznego zycia, posiada zatem charakter totalny, nijako
wykraczajac poza sfere religii: ta bowiem dotyczy przede wszystkim sfer eschatologicznej oraz
moralno-obyczajowej, podczas gdy ,nurt mysli ewangelickiej” aspiruje roéwniez do
obejmowania zagadnien politycznych i spotecznych, stanowigc zatem nie tyle ruch religijny,
co religijno-ideowy.

Chociaz ,,Zwiastun” niezmiennie odwotuje si¢ do tradycji dysydenckich, wolno$ciowych
i pluralistycznych, jednoczes$nie wydaje si¢ tymze manifestem wyraza¢ che¢ stworzenia
pewnej jednolitej platformy dla ewangelikow w Polsce, dazac do monopolu na tej
plaszczyznie.

Wyrazne zatem staje si¢, iz pojecie ewangelicyzmu laczono nie tylko z okreslonym
kierunkiem interpretacji chrzescijanskich prawd wiary, ale tez wynikajacym zen rodzajem
mentalno$ci. Przy czym owa mentalno$¢ dotyczy s$rodowiska mieszczanskiego. Mysl
ewangelicka formutowana jest przez warstwe srednig 1 adresowana don. Autorzy nie zwracajg
si¢ do ubogich lub mieszkajacych na peryferiach, ale raczej do klasy posiadajacej, majacej
aspiracje do politycznego i kulturowego wspotksztattowania panstwa.

Co wazne, nawet jesli 6w nurt myslowy implicite miat charakter polski, wazng figura
kontrastywng stuzacg do odgraniczenia wspolnoty ewangelickiej ma by¢ ,katolicki ogét”. W
koncowej czgsci omawianego tekstu pojawia si¢ mianowicie kilka uwag utrzymanych w tonie
konfrontacyjnym w stosunku do dziatan katolickiej czgéci spoteczenstwa: ,.swiadczy [liczba
abonentéw ,,Zwiastuna”] jeszcze o ostabieniu wewnetrznej dynamiki ewangelickiej, o jej
stabosci w obliczu rosnqcej stale agresji i preznosci rzymsko-katolickiej”.

Obraz Kosciota katolickiego w prasie protestanckiej wymagatby oczywiscie osobnego

opracowania®'®

, warto jednak podkresli¢, ze konsekwentnie stosowany byl on na zasadzie
kontrastu 1 nierzadko wpisywany w kontekst agresywnego zagrozenia (co mogto odnosi¢ si¢
do katolickich, koscielnych lub politycznych ugrupowan).

Z jednej strony w artykule Od redakcji pojawia si¢ zatem odwolywanie do koncepcji
wolnos$ci, wielosci 1 roznorodnosci, z drugiej strony poszukiwanie wspdlnego mianownika:

wspolnych okres§len i1 narracji, a takze idei politycznych 1 obywatelskich mogacych spoic

513 Probe takiego opracowania podjeta E. Alabrudzinska w swojej monografii w rozdziale ,,Postawa Kosciotow
ewangelickich wobec innych wyznan”, Protestantyzm..., S. 255-260.
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spolecznos¢ ewangelicka. By¢ moze jest to proba odnalezienia swoistych ewangelickich
odpowiedzi na znajdujacy w Polsce uznanie i ideologicznie spojny ruch chadecki.

W tekscie wyraza si¢ rowniez sposob w jakim rozumiano to, czym byt nowoczesny
luteranizm misyjny — jego celem nie byto nawracanie katolickich mas®', ale raczej wywieranie

wplywu na zycie duchowe i kulturalne narodu:

(...) aby ,,Zwiastun” rost w sily, w objetos¢, aby jego poziom podnosit si¢ nadal, aby stat

on si¢ w petni godnym zadania, ktére podjal: wyrgczycielstwa w katolickim przewaznie

spoleczenstwie polskim, mocy, wagi i waloru ewangelickiej mysli zyciowe;.

W tym fragmencie wyraza si¢ rOwniez pewien samoswiadomy elitaryzm ewangelicyzmu
wyrdzniajacego sie z katolickiej masy.

Tekst Od redakcji mozna odczytaé¢ jako manifest postepowego czasopisSmiennictwa i
mediow®®, majacych odzwierciedlaé mieszczansko-inteligencja mentalno$¢ protestantow
polskich. Jednoczes$nie w artykule tworzy si¢ wizje wspolnoty §wiadomej swojej odrebnosci i
wyjatkowosci. Artykul reprezentuje element tworzenia polsko-ewangelickiego frontu

kulturowego.
1.3.2.3. Polemika dziennikarska Respons (nr 3/1939)°%6 — konfrontacja z prasa katolicka

Respons to artykut autorstwa Pawta Hulki-Laskowskiego, publicysty zywo udzielajacego
si¢ na famach wydawniczych, m.in. ,,Zwiastuna Ewangelicznego”, piszacego z reguly felietony
o charakterze $wiatopogladowym i polemicznym, dotyczace biezacych wydarzen politycznych
w Polsce 1 na §wiecie, zard6wno §wieckich jak 1 koscielnych.

Artykut Respons jest dobrym podsumowaniem 1 komentarzem z perspektywy
wspomnianej mysli ewangelickiej sytuacji Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego u schytku lat
trzydziestych. Posiada on przy tym liczne odniesienia do réznych gazet konfesyjnych —
ewangelickich 1 katolickich — polemiczne w odniesieniu do ich stanowisk.

Omawiane przez autora artykuty z prasy katolickiej dotyczace sytuacji Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego uwidaczniaja, iz problem konfliktéw wewngtrznych i1 réznic

kulturowych wérdd protestantow nie uszedt uwagi réwniez konserwatywnego stronnictwa

514 O fakcie, ze nie jest intencjg ewangelikow dostowne nawracanie katolickich rodakow zaswiadcza juz tekst
programowy ,,Ewangelika” w numerze 1/1919 s. 5: ,,Dalecy od zakus fanatycznej propagandy wyznaniowej, nie
mamy zamiaru wywiera¢ nacisku na innych dla zjednywania nowych wyznawcow kosciotowi ewangelicko-
augsburskiemu (...)”.

15 W tekscie pojawia si¢ rowniez uwaga, iz poziom ,Zwiastuna Ewangelicznego” — zaréwno poziom
merytoryczny jak i finansowy — moze by¢ traktowany jako odbicie ogolnego stanu wspdlnoty: ,,Pismo zwigzane
Jjest organiczng wieziq z zespotem swych czytelnikow. Pismo wyznaniowe bardziej niz jakiekolwiek inne”. Jest to
jedna z wypowiedzi uwidaczniajaca, jak wazng reprezentatywng rolg odgrywalta w owym czasie prasa.

516 Zwiastun Ewangeliczny”, nr 3 z dnia 151 1939, s. 5 (33).
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Kosciota facinskiego. Usitowato ono wykorzysta¢ prowadzong na tamach czasopism
ewangelickich debate jako argument dezawuujacy protestantyzm w kraju 1 Kosciot
ewangelicki, jako tonacy w sporach, roznicach zdan i daleki od jednosci. Tym samym
wskazuje, iz ewangelicy dostrzegali fakt podlegania krytycznej obserwacji katolickiej czesci
spoleczenstwa i ogladajac si¢ w tym krytycznym zwierciadle byli w petni §wiadomi stabosci
swojej spotecznosci.

Autor stosuje przy tym ironi¢ jako retoryczny, rozbrajajgcy $rodek stylistyczny:

[,,Prawda Katolicka™] stwierdza istnienie ‘wielkiego rozdwojenia ws$réd polskich

protestantow’, przy czym w rozdwojeniu tym, autor znajduje trzy odtamy (...)

konsystorski, umiarkowanie — pastorski i... radykalnie — evertowski (...).

Jednoczesénie autor odpiera krytyczne glosy ptynace ze strony katolickiej zauwazajac, iz
analizy redaktoréw czasopism katolickich opieraja si¢ na niescistych informacjach i posiadaja
w duzym stopniu charakter fantazji oraz odmawia autorom katolickim zdolno$ci autentycznego

wgladu w problemy (a zatem mysli i mentalno$¢) protestantow:

(...) o pradach w naszym obozie wyznaniowy ma pan dosy¢ metne i pogmatwane pojecie.

Nasze zycie religijne nie ma w sobie nic z sadzawki (...) — nurtuja w nim prady, co maca

nieraz powierzchnie — sg one jednak znacznie glgbsze i znacznie bardziej ideowe, niz si¢

to panu Y.Z. wydaje.

Zdanie to potraktowa¢ mozna rowniez jako przestroge dla wspotczesnego historyka lub
kulturoznawcy, ktory w prezentowaniu istoty i dynamiki dyskursu moze dazy¢ do uproszczen
poprzez opisanie ruchdéw skupionych wokot konkretnych postaci Kosciota lub czasopism.

W innym fragmencie Hulka-Laskowski polemizuje z ,Prawda Katolickg” piszac
ironicznie: ,,Tak na przyktad, dowiaduje sie, Ze ‘antyczeskie nastawienie’ evertowcow, zbliza
do nich michajdowcow a oddala od burszowcow. Wiadomosé rewelacyjna. Acz dla mnie mato
zrozumiata”. W tych stowach autor probuje potepi¢ uproszczone i skupione na przywodcach
koscielnych uyjmowanie istoty roznic $wiatopogladowych. Faktycznie zwraca on uwage na to,
ze ugrupowania nie powstaja jedynie z inspiracji konkretnych osob, ale sg wyrazem
autentycznych réznic i potrzeb kulturowych, nie nalezy ich zatem degradowa¢ do ruchéw
zwolennikow takich czy innych przywodcow. Niezaleznie od niescistosci w prasie katolickiej
— Hulka-Laskowski ostatecznie problematyki réznic $wiatopogladowych odnoszacych si¢ do
polityki 1 kwestii kulturowych nie dementuje, posrednio poswiadczajac, iz byly one
przedmiotem sporow.

Warto zwroci¢ roéwniez uwage na metafor¢ wody — sadzawki — ktorej powierzchnia

macona jest sporadycznie: to moment, w ktorym opinia publiczna dostrzega napigcia wsrod
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ewangelikow. Uznaje je jednak za sprawe zwykla i naturalng. Tym samym bagatelizuje nijako
grozbe politycznego 1 instytucjonalnego rozdarcia, wykazujac silng wiar¢ w zdolnos¢
porozumienia w obrebie swojej wspolnoty.

Artykut zamyka mocna polemika dotyczaca prawa okre$lania siebie lub kogo$ innego
Polakiem. Hulka-Laskowski cytuje tutaj fragment ,,Przegladu Katolickiego”: ,,Idealy
reformacyjne przestaly by¢ atrakcjq dla prawdziwych Polakow [podkreslenie Hulki-
Laskowskiego], dla ktorych katolicyzm i polskos¢ staly sie pojeciami nierozerwalnymi’ i
odpowiada na to nastepujaca riposta: ,,Dyplomow na prawdziwa polskos¢ ‘Przeglgd Katolicki’
wydawat nie bedzie (...)".

Zacytowana tutaj wymiana pogladoéw jest w rzeczywisto$ci debata o kryteriach
przynaleznosci narodowej i instancjach , ktére majg wtadze i prawo uznawania przynaleznosci
lub wykluczania danych grup z narodu. Autor podkresla w dalszych wierszach, iz prawo do
okreslania si¢ Polakiem ewangelicy mieli wywalczy¢ sobie aktywnym udziatem w walce
narodowej oraz poprzez lojalno$§¢ wobec spoleczenstwa i panstwa — deklaracjg ta wpisuje si¢
w ujecie narodu jako wspélnoty politycznej (spoteczno-historycznej) i kulturowej®!’ — nie za$
wspélnoty pochodzenia (etnicznej)>*8.

Hulka-Laskowski cytuje kolejng silng teze ,,Przegladu Katolickiego”: ,,Evert zapomina,
zZe polonizowal Niemcow-ewangelikow nie kosciot ewangelicki, ale polska kultura”. Poprzez
podobne sformutowanie katolickie czasopismo zaznacza, ze polska kultura przechowana i
przekazywana byta przez spoteczno$¢ zwigzang z konfesja rzymskokatolicka, odwotujac sie
do wazkiej kulturotworczej roli Kosciola lacinskiego na ziemiach polskich. Redaktor
»Zwiastuna Ewangelicznego” wykorzystuje przewrotnie t¢ argumentacj¢ stwierdzajac: ,,Jako
Polak, jako polski historyk, najdalszy jestem od niedocenienia absorbujgcej potegi polskiej
kultury — ale (...) nie wolno nie docenia¢ roli kosciota w Zyciu jednostki i zbiorowiska”. A
wszakze ewangelicy uczeszczali do ewangelickich kosciotow. Wobec faktu, 1z wigkszos¢
kos$ciotow luteranskich pierwotnie zaktadana byta jako instytucje niemieckoj¢zyczne, uwage o
roli Kosciota w otwieraniu wiernych na kulture polska nalezy zinterpretowac zatem jako
mentalne otwarcie wiernych na wspotzycie spoteczne, na mitos¢ blizniego, na koniecznos¢

szukania porozumienia w zyciu spotecznym. Hulka-Laskowski nie wskazuje tutaj konkretnie

517 Por. M. Buda-Budzynska, Socjologia narodu i konfliktéw etnicznych, Warszawa 2010, s. 38-42, por. rowniez
cz.1,1.2.2.

518 Co bylo bodaj zalozeniem niezbednym wobec oczekiwania przyjecia kultury polskiej przez niemieckich
wspotwiernych (Por. Od redakcji, ,,Zwiastun Ewangeliczny”, nr 40/1938 r., s. 2). Podobne sformutowanie jest
réwniez dowodem na to, ze nawet ,,twardy antyniemiecki kurs” W. L. Everta w §rodowisku polskich ewangelikow
nie byl powigzany z etnocentrycznym nacjonalizmem. Polskie faszyzujace i etnocentryczne ugrupowania mialy
natomiast wiele powigzan ze $rodowiskami katolickimi, por. Olgierd Grott, Faszysci i narodowi socjalsici w
Polsce, Krakow 2007.
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na protagonistow mysli polsko-ewangelickiej, ale na ogolne oddziatywanie Kos$ciota 1
chrzescijanstwa jako sprzyjajacych postawie akulturacji w nowym srodowisku.

Na koniec warto podkresli¢ widoczny nie tylko w tym, ale i w wielu innych artykutach
»Zwiastuna Ewangelicznego”, zaostrzony ton polemiki z Ko$ciotem katolickim. Katolicy z
natury rzeczy byli 1 sg dla protestantow waznym punktem odniesienia: dziejowym
kontrapunktem i terazniejszg konkurencjg. Odniesienia do katolicyzmu, utrzymane z reguty w
tonie ostrzegawczym i krytycznym, pojawialy si¢ zatem we wszystkim czasopismach
ewangelickich, polsko- i niemieckojezycznych tego okresu. Natezenie polemiki — pojawiajace;j
si¢ w niemal kazdym numerze i b¢dacej przedmiotem wiekszosci felietonéw krytycznych —
mozna wyjasni¢ jako kolejng ceche charakterystyczng wspolnoty warszawskiej, ktora jako
centrum kulturowe i polityczne w sposob szczegdlny otoczona byla katolickimi wptywami i
naciskami. Autorzy ,,Ewangelika”, ,,Glosu Ewangelickiego” i ,,Zwiastuna” pisali z centrum
polskiego zycia politycznego, w ktérym stronnictwa katolickie probowaty wywiera¢ coraz
wiekszy wptyw na dyskurs publiczny i na wyobrazenia obywateli na temat swojego panstwa i
narodu. Zaréwno w okregu todzkim, jak i na Slasku — regionach naznaczonych silng
interkulturowos$cig — sytuacja tej katolicko-protestanckiej konkurencji nie byta tak bardzo

wysuwana na pierwszy plan.

1.4. Uwagi koncowe

Wszystkie ukazujace si¢ w Warszawie czasopisma ewangelickie reprezentowaty polsko-
patriotyczng postawe i niemal wszystkie ukazywaly sie w jezyku polskim®®. Wigkszo$¢
tekstow o tematyce kulturowej 1 politycznej skupiata si¢ na ukazaniu konfesji luteraniskiej jako

majacej (lub mogacej posiadac) polski charakter®?°,

519 Interesujacym wyjatkiem od tej reguly byt ukazujacy sie w latach 1921-1922 pod redakcja Ryszarda Gollera
,Evangelisches Wochenblatt” — pismo o0 charakterze religijno-informacyjnym skierowane do
niemieckojezycznych luteran, przekazujace im w ich jezyku informacje z polsko-ewangelickiego punktu widzenia
i politycznie reprezentujace polska racje stanu. Wydawanie takiego czasopisma wywotywato zresztg silne ataki
ze strony niemiecko-konserwatywnych pastorow uwazajgcych taki zabieg publicystyczny za podstepng probe
polonizowania niemieckich wiernych: ,,Wenn ‘Nowy Czas’ [por. 2.3.] wirklich ein Blatt mit durchsichtigen
germanisatorischen Tendenzen war, so miRbillige ich das. Ich entgegne aber zugleich: Ist es richtig gewesen,
wenn zwei polnisch-evangelische Pfarrer und zwei Lehrer unter umgekehrten Vorzeichen seit August 1921 das
., Evangelische Wochenblatt” redagierten?* - komentuje w swojej historiografii Eduard Kneifel (,,Die
Pastoren...” s. 25). Wynika stad, ze dyfuzja jezykowa uwazana byta po obu stronach za problematyczna — a
jednoczesnie byta ona przez obie strony stosowana jako strategia wptywania na postawy wiernych odmiennej
grupy jezykowej.

520 Nalezy tutaj oddzieli¢ wizerunek konfesji ewangelicko-augsburskiej od wizerunku Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego jako instytucji. Kierownictwo kos$ciota §wiadome bylo znacznego liczbowego udzialu wiernych
niemieckiego pochodzenia oraz niemieckiego charakteru wielu wspolnot, ktéremu nie zaprzeczano. Ich zycie i
dziatalno$¢ nie znajdowaty si¢ jednak z reguty w polu zainteresowania polskojezycznych redaktoréw tak, iz
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W historycznej perspektywie parafia warszawska, skupiona wokot kosciota §w. Trdjcy,
byta miejscem dyfuzji kultur: w wypadku konfesji luteranskiej w szczegdlnosci kultur
niemieckiej i polskiej®?!. Stad problematyka wyboréw kulturowych byla duszpasterstwu
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego na polskich ziemiach od poczatku immanentna. Przy
tym wiele osob bedacych imigrantami z niemieckiego kregu kulturowego badz ich potomkami
, ulegalo szybko procesom integracji spolecznej i juz od polowy XIX w. aktywnie
uczestniczyto w polskiej walce narodowosciowej 1 w budowaniu polskiego spoleczenstwa
obywatelskiego. Jak zauwazat ks. J. Bursche w mowie z okazji swojej instalacji na stanowisko

superintendenta generalnego:

Dwujezyczny jest Kosciol nasz ewangelicko-augsburski w kraju naszym. Sg ewangelicy
niemieccy, jest tez znaczna liczba — a w zborze naszym warszawskim przewazajgca —
ewangelikow mowy polskiej. Przede wszystkim bowiem sporo rodzin rdzennie polskich
przechowuje $wiecie wiare przekazang im od ojcoéw i dziadow z czasow reformacji; ale i
wsrdd nas, noszacych niemieckie nazwiska, wielu jest takich, ktorzy sie zzyli z tutejszym
spoleczenstwem. 1 jakze mogloby by¢ inaczej? Od kilku pokolen tu zamieszkali,
przestaliSmy by¢ obcymi przybyszami, zrosliSmy si¢ z krajem, ktory stal sie nasza
ojczyzna, dla ktorej dobra zyjemy i pracujemy®?.

Wychodzac z roli stojacych z boku obserwatorow — obcych, innych, imigrantow —
wiekszo$§¢ mieszkajacych w  stolicy ewangelikow, a szczegdlnie o0sob peligcych
zaangazowane role obywatelskie lub urzedy (pastorow, cztonkéw konsystorza i rady
parafialnej), stata si¢ aktywnymi protagonistami polskiej polityki narodowe;.

Z tego wzgledu charakter parafii warszawskiej posiadat, jak zauwazyliSmy w czesci
pierwszej tej pracy, w duzym stopniu znamiona wspolnoty rdzennej®?. Jednoczesnie owo
ognisko polskiego luteranizmu naznaczone byto przez caly okres swojego istnienia ruchami
migracyjnymi ze wzgledu na polityczno-kulturowg role Warszawy jako stolicy politycznej.
Mozna wobec tego przyjac, ze byt to tez jedyny duzy osrodek o wyraznie dominujgcym
polskim charakterze, ktory posiadat u zarania XX w. spoteczno-kulturowg zdolnos¢ i funkcje
polonizowania®** przybywajacych z innych kregéw kulturowych osob konfesji luteranskiej —

nie tylko poprzez jezyk, ale rowniez poprzez zanurzanie wiernych w wyselekcjonowanych

podejmujac ich lektur¢ ujawnia si¢ przestrzen dyskursywna skupiajaca si¢ niemal wylgcznie na polskich
koordynatach kulturowych i marginalizujaca znaczenie niemieckoj¢zycznych wspolnot.

2l por. cz. 1, 4.3.

522 Zwiastun Ewangeliczny”, nr 2/1905, s. 49-50.

528 Por cz. 1, rozdziat 3.

524 Rozumianego tutaj jako przekazywanie polskich wzorcow kulturowych w obrebie konfesji oraz poprzez
charakter kulturowo-administracyjny zmuszajacy wiernych do postugiwania si¢ jezykiem polskim.
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historycznych i politycznych narracjach kulturowych®?. Wtasnie to stanowilo o wyjatkowosci
warszawskiego srodowiska, rowniez jako osrodka publicystyki ewangelickie;.

Powigzani z nim duchowni nie tylko sami reprezentowali polsko-ewangelickg postawe
kulturows, ale ewangelizowali rowniez — zar6wno z ambony jak i na tamach prasy — w duchu
polsko-ewangelickim. Doswiadczenie opierania si¢ polityce rusyfikacyjnej Petersburga w
stosunku do ziem Krolestwa Polskiego oraz pamig¢ dewaluacji polskiego spoteczenstwa przez
panstwa zaborcze przyczynita si¢ do przyswojenia sobie przez osoby zycia publicznego
Warszawy, rowniez ewangelikow, habitusu otwartego opowiadania si¢ za polska kulturg i
spoteczenstwem, wreszcie traktujac polskos¢ jako pewne imponderabilium, ktorego wartos§¢
wyplywata z racji historycznych 1 nie podlegata dyskusji. Podczas gdy pochodzenie etniczne
bylo pewng historyczng przypadkowa, polskos¢ stawata si¢ obywatelska racjg stanu.

I tak juz od konca XIX w. mozna méwi¢ o polskim kulturowym DNA kierownictwa
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, ktore najdobitniej ujawnia sukcesja superintendentow
generalnych Gustawa Manitiusa a potem Juliusza Burschego, otwartych na kulturowe
roszczenia Polek 1 Polakow wobec ich konfesji. Natomiast srodowisko konsystorskie skupione
wokot tych Polakow z wyboru nadajacych ton kulturowemu rozwojowi Kosciota, do ktérego
nalezal krag redaktoréw czasopism, mozna opisa¢ metafora RNA, ktore transportowato kod
polskojezycznego budulca kulturowego na inne jednostki i srodowiska w obrebie wspélnoty®®.

Zatem rowniez zadaniem gazet powigzanych z tym Srodowiskiem bylo tworzenie i
powielanie narracji zgodnych z polska historiografiag, uwzgledniajacych dorobek polskiej
sztuki, literatury, architektury i1 odnoszacy si¢ do panteonu bohateréw narodowych
powigzanych na przestrzeni dziejéw z luteranizmem oraz uwzgledniajacy przede wszystkim
polska racje stanu (okreslanych w tej pracy jako polskie koordynaty kulturowe®"). Te polsko-
ewangelickie narracje nalezato zaposredniczy¢ luteranskiej opinii publicznej za pomoca prasy
oraz taczy¢ je z elementami dobrze znanymi z niemieckich tradycji (odniesienia do postaci

Marcina Lutra, luteranskich §wiat, dorobku pismienniczego itp.). Szczegolna rola tego osrodka

5% Ppojecie wyselekcjonowanych narracji odnosi sie do tendencji filtrowania dyskursu narodowego pod katem
wplywu katolicyzmu na spofeczenstwo. Na tym polega bodaj wazny wklad protestantow w polski dyskurs
narodowy — konstruowanie obrazu nacji w oderwaniu od katolickiej mysli polityczne;j.

5% Dyziatania te nie ograniczaty si¢ do wydawnictw prasowych. Przejawialy sie on réwniez w popieraniu polskiego
szkolnictwa ewangelickiego czy stowarzyszen polsko-ewangelickich, por. na ten temat w szczego6lnosci K.
Kotula, Od marzer do ich spetnienia. Wspomnienia z lat 1884-1951, Bielsko Biata 1998 oraz Jan Szturc,
Stowarzyszenia spoteczno-kulturalne w polskim ewangelicyzmie, Warszawa 2006.

527 Por. m.in. koordynaty kulturowe polskiego ewangelicyzmu opisane na przyktadzie artykulu wstepnego
,Ewangelika”, rozdziat 1.1.2.1.
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528 i na

publicystycznego sprowadza si¢ zatem do kreowania tozsamos$ci Polaka-ewangelika
jego promowaniu. Rekonstrukcja tego obrazu jest jednym z celéw nast¢pujacej analizy.
Jednocze$nie czasopisma warszawskie byly nastawione na apologi¢ polskosci na tle
uksztattowanej przez niemieckojezyczne wspolnoty konfesji i Kosciota. Wspomniane polsko-
ewangelickie narracje nie padaly wszak w kulturowa prézni¢. Od poczatku ich kontrapunktem
byty niemieckocentryczne czasopisma wydawane gidwnie na geopolitycznej peryferii, gdzie
wierni 1 duchowni nie dostrzegali ani spolecznego ani kulturowego interesu w procesach
asymilacyjnych Kosciota®?,
Warto wspomnie¢, ze publikowane w Warszawie wiodace czasopisma: ,,Ewangelik”,

,,Gtos Ewangelicki” oraz ,,Zwiastun Ewangeliczny” / ,,Zwiastun Ewangelicki”53o

nadawaly w
duzej mierze ton takze czasopismom, skupiajacych ewangelikéw pod flaga polskosci w
regionach zdominowanych przez niemieckie organizacje koscielne®®!: na Mazurach, w
Wielkopolsce, na Pomorzu czy Gornym Slasku®®2. Slask Cieszynski jako znaczacy kulturowo
i dyskursywnie region zostanie oméwiony tutaj osobno. 5%

Misja omawianych tutaj ,Ewangelika”, ,,Glosu Ewangelickiego” oraz ,,Zwiastuna
Ewangelickiego” oraz wspomnianych powigzanych czasopism bylo zatem od poczatku nie
tylko tworzenie 1 rozpowszechnianie pewnych narracji bedacych wyrazem dazen
naturalizacyjnych, ale réwniez polemika z antagonizmem ze strony zorientowanych na
kultywowanie niemieckiej kultury i1 tozsamo$ci wiernych i kaptandéw. Nie oznaczalo to
dewaluacji niemieckosci jako takiej, ale powigzane bylo raczej z reprezentowaniem postawy
sprzyjajacej integracji ewangelikow w spoteczenstwie polskim: postawy, ktora wynikata z
konkretnej interpretacji nauki chrzescijanskiej i1 luteranskiej. Przedstawione tutaj czasopisma i
wybrane teksty dobrze unaoczniaja t¢ problematyke.

Warto w kontekscie warszawskich czasopism wspomnie¢ rowniez o istnieniu

ewangelickiej agencji prasowej: Ewangelickiego Biura Informacji Prasowej, prowadzonej

wspolnie przez ko$cioty protestanckie o polskiej orientacji narodowej. Jej inicjatorem i

528 Przy czym obrazy te suto czerpaly z dziewigtnastowiecznych narracji, m.in. Leopolda Otto oraz wzorcow
ewangelicyzmu rdzennego Slaska Cieszynskiego.

52 Por. m.in. ,,Weg und Ziel”, rozdziat 3.3.

530 J, Ktaczkow zauwaza, ze rowniez redagowany przez ks. W. Preissa i wydawany w Grudzigdzu i Bydgoszczy
,Przeglad Ewangelicki” uzyskat status ,,Organu ewangelicyzmu polskiego w kraju i zagranica”. Byt on organem
sprzyjajacym polityce J. Burschego — rowniez w kontekscie kontrowersji dookota Ustawy o Stosunku Panstwa
do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej. W rozszerzonym gronie redaktorow znalezni si¢
takze ks. Edmund Bursche, ks. Waldemar Galster, ks. Jerzy Kahane, ks. August Loth, ks. Karol Kotula oraz ks.
Gustaw Manitius, ks. Edward Wende, por. J. Ktaczkow, Protestanckie wydawnictwa prasowe..., s. 53.

531 Por. luteranskie organizacje koscielne na terenie II Rzeczypospolitej, cz. I, 1.1.

532 Por. lista czasopism powigzanych z Koéciolem Ewangelicko-Augsburskim, cz. 1, 3.2.3.

533 pPor. cz. 11, rozdziat 2.
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pierwszym kierownikiem byt publikujacy zaréwno w luteranskich jak i1 ewangelicko-
reformowanych czasopismach Pawel Hulka-Laskowski®**. Istnienie tego biura prasowego
swiadczy o wadze, jaka srodowisko warszawskie przyktadato do jakosci pracy wydawniczej
dostrzegajac w niej nie tylko potencjat konsolidacji ewangelikow, ale rowniez mozliwos¢

wywierania wptywu na opini¢ publiczng w interesie dysydentow.

2. Prasa na glqsku Cieszynskim — ,,wiara luterska”
mie¢dzy etniami

2.1. ,,Posel Ewangelicki”

2.1.1. Okolicznosci powstania i historia

Tygodnik ,,Posel Ewangelicki” o podtytule ,Pismo poswiecone sprawom ludu
ewangelickiego”, wydawany w Cieszynie w latach 1910-1938, byt tygodnikiem
opiniotwdrczym o orientacji polsko-narodowej przeznaczonym gidwnie dla ewangelikow na
Slasku Cieszynskim, ktéry wyrost jako kontynuacja tygodnika ,,Przyjaciel Ludu”®%. Redakcja
,Posta Ewangelickiego” zmieniata si¢ dosy¢ czesto: pierwszym redaktorem czasopisma zostat

5

emerytowany nauczyciel i prezbiter zboru cieszynskiego Adam Macura®® a po jego $mierci

redakcje przejat ks. Jan Stonawski®®’, ktory — z przerwami — prowadzit redakcje czasopisma

%3 por. J. Ktaczkow, Protestanckie wydawnictwa prasowe..., S. 66-67.

5% Dziatalnoé¢ ,,Posta Ewangelickiego™ nalezy w ogodle umiejscowié na scenie wydawniczej Slaska austriackiego.
Cieszyn byl miejscem, gdzie ks. L. Otto wydawatl pierwsze czasopismo ewangelickie po polsku, "Zwiastun
Ewangeliczny”. Po przeniesieniu wydawnictwa do Warszawy, na miejsce ,,Zwiastuna” utworzono czasopismo
,Ewangelik” (1876-78), redakcj¢ zlecajac ks. Jerzemu Heczce, a po jego zamknigciu (z przyczyn finansowych)
ks. Franciszek Michejda zalozyt ,,Przyjaciela Ludu”, ktory prowadzit jako redaktor od 1885 do 1910 roku. Obok
,Przyjaciela Ludu”, ktory miat by¢ gazetg czysto religijng, Michejda wydawat rowniez ,,Przeglad Polityczny”
(1892-1907) i ,,Rolnika Slaskiego” (1885-1906), w ktdrych wyrazniej do glosu dochodzity pozycje polityczne.
Po rezygnacji F. Michejdy z prowadzenia kulturowego czasopisma, na jego miejsce powstat ,,Poset Ewangelicki”,
ktory przejat raczej funkcje¢ spoteczno-polityczna, podczas gdy w tym samym roku ks. Karol Kulisz zaczat
wydawa¢ ,,Glosy Zywota” — tygodnik o charakterze $cile religijnym i w tym sensie bedacy kontynuacjg tej
tradycji ,,Przyjaciela Ludu”, Por. Gastpary, Polskie czasopisma... s. 93 inast., A. Buzek, Dzieje... s. 178nn.

53 Jan Pindor, Pamietnik ks. dr. Jana Pindéra, Cieszyn, 1932, s. 28.

537 ks. Jan Stonawski, ur. 18 VII 1870 w Lesznie Dolnej, studia teologiczne w Wiedniu, Halle i Tybindze,
ordynacja 22 111 1896 w Skoczowie. Wikariusz w Skoczowie w latach 1896-1904 oraz katecheta w polskim
gimnazjum w Cieszynie (1904-1950). To wlasnie obok dziatalno$ci wydawniczej w ,,Posle Ewangelickim”
dzialalno$¢ pedagogiczna stanowila centrum jego zainteresowan. Byt przewodniczacym kilku organizacji
miodziezowych na Slasku. Zieé ks. F. Michejdy. Zm. 1957.
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do 1931 r. Do innych redaktoréw nalezeli: ks. Pawet Kozusznik®*®, Ferdynand Dyrna>*® ks.
Jozef Nierostek®®, Karol Benek®!, ks. Pawet Nikodem®*? oraz ks. Otton Kubaczka®*.

Czasopismo ukazywato si¢ w Cieszynie, Ustroniu i Goleszowie a funkcje wydawcy od
1937 r. petito Koto Slaskie Stowarzyszenia Ksigzy. W 1932 nastapita zmiana numeracji: po
R.22 (1931) pojawit si¢ R.48 (1932). Najprawdopodobniej byto to zwigzane z uwzglednieniem
w numeracji numeréw "Przyjaciela Ludu" i podkreslenie cigglosci ideologicznej z tym
wydawnictwem.

Trzeba takze zwroci¢ uwage na fakt, ze ,Poset Ewangelicki” nie byl jednym
spadkobierca ewangelickiej publicystyki na Slasku Cieszyhskim — w tym samym czasie (1910
r.) zaczeto ukazywaé si¢ w Ligotce Kamiennej ,,Stowo Zywota” pod redakcja ks. Karola
Kulisza, ktore to z kolei posiadato charakter $cisle religijny. Wydaje si¢ jednak, ze czasopisma
te nie konkurowaty ze sobg a uzupetniaty si¢ w tresciach. Karol Kulisz pisat tez regularnie dla
,,Posta Ewangelickiego” teksty o charakterze religijnym, rozumiejac role tego czasopisma jako
popularnego gtosu polskiego ewangelicyzmu w regionie.

,Poset Ewangelicki” byt jedynym polsko-ewangelickim opiniotworczym czasopismem
ukazujacym si¢ w latach wojennych (1914-1918), ktére z polsko-narodowej i ewangelickiej
perspektywy komentowalo wydarzenia konca wojny, zdecydowanie opowiadajac si¢ za
przylaczeniem terenu diecezji cieszynskiej do Rzeczypospolitej. W czasopismie drukowano
wszelkie odezwy Rzadu Tymczasowego. Wickszo$¢ 4-stronicowego®* formatu zapetiaty
informacje z kraju 1 ze $§wiata oraz polityczne komentarze w duchu sprzyjajacym polskiej
niepodlegtosci. Na tym tle uwidaczniala si¢ regionalna specyfika narodowych konfliktow na

Slasku 1 silnie antyniemiecki ton. Zarowno grono wydawcoéw jak 1 tresci czasopisma

5% Redaktor od VII 1914 (R. 5, od nr 27) do VIII 1915 (R. 6, do nr 31). Nastepnie J. Stonawski.

5% Ferdynand Dyrna, pisarz i dziatacz ludowy na Slasku Cieszynskim. Redaktor ,,Posta Ewangelickiego” od IX
1915 (R. 6, nr 37) do XI 1920 (R. 11, nr 47). Nastepnie J. Stonawski. W numerze 48/1920 pojawia si¢ informacja,
ze przyczyng zmiany redakcji byto opuszczenie przez F. Dyrne Cieszyna. Jednocze$nie pojawia si¢ informacja,
iz ,,od dtuzszego czasu pan Dyrna podpisywat ,, Posta Ewangelickiego” jako redaktor odpowiedzialny. Kiedysmy
go o to prosili, w czasie wojny i najsrozszej cenzury wojennej, to byto trzeba pewnej odwagi cywilnej, aby si¢ na
to zgodzi¢. (...) Pan Dyrna nam nie odméwil i podpisywal nasze pismo az do przeszlego numeru”. Swiadectwo to
wskazuje, iz realna redakcja czasopisma takze w okresie wojny zwigzana byta w duzej mierze z srodowiskiem
duszpasterskim wokoét ks. Stonawskiego.

%40 Redaktor od 11932 (R. 48, od nr 1) przy wspolpracy z wydawca ks. Pawet Nikodem. Zmiana redakcji nastgpita
na wniosek ks. J. Stonawskiego, ktory ,,po 23-letniej sumiennej i owocnej pracy” ztozyt ten urzad przekazujac
decyzje personalne Konferencji Pastorskiej (por. Do czytelnikow, ,,Poset Ewangelicki” nr 1/1932, s.1). W artykule
dot. zmiany redakcji podkresla si¢ takze wierno$¢ celom i metodzie pracy ks. sen. F. Michejdy.

%41 Redaktor od I 1933 (R. 49 od nr 1) do I11 1933 (R. 49 do nr 9).

542 Redaktor od 111 1933 (R. 49 nr 10).

543 Redaktor od VII 1937 (od R.53, nr 29).

544 W okresie przed 1916 r. format czasopisma zawieral do 8 stron, przy czym ostatnie strony zapetnione byty
gtéwnie reklamami regionalnych przedsigbiorstw i produktow, co powigzane bylo z formg prywatnego
finansowania czasopisma.
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potwierdzaja, ze ,,Poset Ewangelicki” byt w okresie II Rzeczypospolitej nieformalnym
organem senioratu cieszynskiego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego®®.

Czasopismo, wydawane w formacie przewaznie trojszpaltowym nie wykazywato jasnej
struktury. W latach trzydziestych pojawity si¢ state rubryki takie jak: Przeglqd polityczny, Z
kraju i okolicy czy Kronika koscielna. W 1938 roku ,,Poset Ewangelicki” zostat zastagpiony
przez czasopismo ,,Ewangelicki Poset Cieszynski”>*.

Analizie zostaja poddane teksty z okresu krotko przed odzyskaniem przez Polske

suwerenno$ci panstwowej. Przedstawione zostang elementy apologii wizji polskiej

niepodlegtosci 1 polemiki ze stronnictwem antypolskim.

POSEE EVANGEL

DAY BOZE DOCEBRKY DZ.

SRR | Pismo poswigcone sprawom ludu ewangelickiego.
ﬁ:::‘ :7:":::051((::‘— ‘Adres dis listow, korespondencyl, czasoplsm @
w  pohocmie K 250 | Redakeya iRdwinistracya Josta Enangelickicge” Ciesayn, wlice Ciedarowa.
»  Cwiert K 125 Wszystkie przesylki pienigine do ,Towarzystwa =
pojedynczy numer 10 h == oszezedn. i zaliczek” w Cleszynio :’.Dn- Narod” =

Rocznik IX. W Cieszynie. dnia 16. )gsjqpiqa 1918.

Iustracja 5: Winieta czasopisma ,,Poset Ewangelicki” (nr 46/1918) za zbiorami Slaskiej Biblioteki Cyfrowe;.

2.1.2. Analiza tekstow

2.1.2.1. Felieton Przynaleinosé¢ Ksigstwa Cieszynskiego do Polski i kosciol ewangelicki
(nr 45/1918)%4': Polsko$¢ jako test i wyzwanie dla ludu ewangelickiego

Tekst stanowi probe kulturowej i ideowej legitymizacji przytaczenia Slaska
Cieszynskiego do nowego panstwa polskiego na tle kontestacji tego rozwigzania politycznego
przez grupe antypolskich, proniemieckich dziataczy nalezacych do grupy slgzakowskiej.
Artykut wyraznie wskazuje na fakt, ze glownym adwersarzem ,,Posta Ewangelickiego” byli w
regionie nie Niemcy (wyraznie odrebni jezykowo), ale stanowigcy konkurencje wsrod ludnosci
polskojezycznej $lazakowcy .

Artykul odnosi si¢ do powszechnego lgku wsréd mieszkancow regionu wobec
zapowiedzianej zmiany przynalezno$ci panstwowej. Autor przeciwstawiajac si¢ narracjom

pesymistycznym i odmalowujac jednoznacznie pozytywna wizj¢ Rzeczypospolitej, dokonuje

%5 Por. J. Klaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie... s. 360.

46 W nr 43/1938 (22 X 1938) zapowiedziano polaczenie czasopisma "Posel Ewangelicki" z wydawanym po
drugiej stronie Olzy (w Czechoslowacji) czasopismem "Ewangelik". Bylo to zwigzane z zajgciem przez II
Rzeczpospolita Zaolzia.

547 Posel Ewangelicki”, nr 45 z dnia 9 X1 1918 r.,s. 1-2.

548 Okreslenie $lgzakowcy odnosito si¢ do tych mieszkancow Slaska Cieszynskiego, ktorzy na co dzien
poshugiwali si¢ jezykiem polskim, ale utozsamiali si¢ z kulturg niemiecka i wrogo odnosili si¢ do polskosci, za:
Wojciech Swies, Slgzakowcy. Powstanie, rozwoj izmierzch ruchu kozdoniowskiego, https://kc-cieszyn.pl/
[12.06.2024].
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apologii polskiego spoleczenstwa jako gruntu, na ktérym ewangelicyzm bedzie posiadat lepsze
perspektywy rozwoju niz w niemieckich strukturach panstwowych. Taka teza powigzana jest z
kolei z konkretnym obrazem funkcji, jaka konfesja ewangelicka miataby w wigkszosciowo
katolickim panstwie spetniac.

W stosunku do §lazakowskich kaznodziejow formutuje si¢ na wstepie artykutu zarzut:
»U wielu jest ta obawa i ten udawany strach nieszczery, jest to faryzeuszowskie udawanie,
ktoremu chodzi o sprawe narodowq i polityczng [niemiecka], a udawajq, ze im chodzi o kosciot
i o wiare”. Jest to pojawiajacy si¢ w dyskursie konfesyjnym typ argumentacji, w ktérym grupie
adwersarzy probuje si¢ zarzuci¢ upolitycznienie interesow Ko$ciota. Podobna argumentacja
jest z reguty mieczem obosiecznym: warto wspomnie¢, ze doktadnie ten sam zarzut pojawiat
si¢ po stronie niemieckiej w stosunku do Polakow™*®, a walke o ich interesy w Kosciele, jako
polityczne dzialanie polskich nacjonalistow. Nie sposob przy tym jednoznacznie odpowiedzie¢
na pytanie, czy pewne narracje kulturowe byly tworzone na potrzebny danych grup interesu
politycznego®?, czy raczej wyrastaly z faktycznych potrzeb kulturowych jednostek i wtornie
prowadzity do tworzenia sie analogicznych stronnictw politycznych®?. Stad niezaleznie czy
wypowiedziane po polskiej czy po niemieckiej stronie, podobne sformutowanie jest w
rzeczywistosci sofizmatem.

W dalszej cze$ci wprowadzenia autor zaznacza, ze adresuje artykul nie do
wspomnianych zdeklarowanych antypolskich dziataczy, ale do 0sob ,,ktorych obawy sq szczere
i uzasadnione”. Obawy, ktore autor ocenia jako racjonalne, wyliczone zostaja w trzech
punktach 1 wszystkie trzy odnoszg si¢ do problematyki katolickos$ci panstwa: obawa przed
wzrostem liczby matzefistw mieszanych 1 zwigzanych z nimi konwersji na katolicyzm;
potencjalne niebezpieczenstwo dyskryminacji religii ewangelickiej ze strony panstwa i
spoleczenstwa; przekonanie, ze ,kultura i umystowos¢ wiekszosci narodu, nacechowane
katolicyzmem, moglyby szkodliwie oddziatywac na ewangelikow”. W tej tez kolejnosci autor
probuje kontrowac¢ owe pesymistyczne wizje odwolujac si¢ z jednej strony do porownania z
negatywnymi dos§wiadczeniami ewangelikow w panstwie Austro-Wegierskim z drugiej strony
stosujagc nawigzania do narracji historiograficznych, z zaprzesztych wydarzen probujac

wyprowadza¢ wnioski o prawdopodobnym charakterze przysztego polskiego spoteczenstwa.

%4 Por. np. ,,Nowy Czas”, Co mysmy chcieli (2.2.2.3).

550 Tak argumentuje np. Benedict Anderson w dziele Immagined communities, por. B. Anderson, Immagined
communities, New York 1991, s. 37-83.

%51 Tak argumentowaliby zwolennicy teorii narodu w prymordialistycznym ujeciu, por. M. Buda-Budzynska,
Socjologia narodu..., s. 23.
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W kontekscie malzenstw mieszanych wysuwa si¢ na pierwszy plan do§wiadczenia
protestantow w tej materii z terenu monarchii Austro-Wegierskiej, gdzie zwigzki takie byly
dopuszczane, ale panstwo nie chronitlo w takich wypadkach interesow ewangelikow. W
odniesieniu do Polski autor nie roztacza szczegélnie optymistycznej wizji zaznaczajac, iz
ustawodawstwo bedzie prawdopodobnie analogiczne. Co ma jednak przewaza¢ na rzecz
kulturowej sity ewangelicyzmu w Polsce, i co moze pozwoli¢ na wzmocnienie kulturowe;j
samo$wiadomosci protestantow w katolickim panstwie, ergo rowniez w konteks$cie matzenstw
mieszanych, to fakt ilosciowej sily oraz reprezentacji w wielu regionach kraju®2.

Wobec zmiany granic i dekompresji Austrii na tereny katolicko-niemieckie, mozna
bylo polaczenie w ramach Rzeczypospolitej z innymi grupami polskich lub polskojezycznych
ewangelikow uzna¢ za rzeczowy argument. Jednocze$nie w tym miejscu widoczne jest
przemilczenie faktu, ze Koscidt 6w mial mie¢ i swoja liczng niemiecka reprezentacje. Podobnie

jak w ,,Ewangeliku”>>

, w wyliczeniu waznych ewangelickich regiondow nie pojawia si¢ okreg
todzki czy wotynski: nawet, jesli nie jest to §wiadome pominigcie, to $wiadczy dobitnie o tym,
ze stosunkowo mtode luteransko-niemieckie skupiska ludnos$ci byly bialq plamg na mentalne;j
mapie kulturowej wigkszosci polsko zorientowanych protestantow (a sita kulturowego oporu
przywddcoOw pochodzacych z tej przemystowe) terra incognita miata w nadchodzacych
dziesigcioleciach wielokrotnie wprawi¢ w zdumienie kierownictwo ko$cielne). W artykule
Przynaleznos¢ Ksiestwa Cieszynskiego do Polski i kosciol ewangelicki dochodzi do glosu
oczekiwanie cieszynskiego senioratu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego polskiego przede
wszystkim charakteru narodowego: ,,Kazdy ewangelik polski bedzie miat oparcie moralne o
pot miliona polskich ewangelikow, zyjgcych w tem samem panstwie, w tem samem
spoteczenstwie”™*,

Ustosunkowujac si¢ do obaw o tolerancj¢ polskiego spoteczenstwa autor wyraza si¢ w
nastepujacych stowach: ,,7en narod [polski] wolnosci w ogole umie tez uszanowac wolnosc i

rownouprawnienie wyznaniowe”. Owa idealistyczna ocena oddaje niemal utopijny obraz i

oczekiwania wobec spoteczenstwa, dla ktorego ,,ucisk i krzywda” maja by¢ zupetni obce. Ten

52 W (...) Polsce, dla polskich ewangelikéw zZyjgcych w rozprészeniu, przez przynaleznosé do Polski Slgska
pruskiego i austriackiego, Poznanskiego i Mazowsza, polozenia wyznaniowe niemato si¢ poprawi”. Nalezy
zwrocié uwage, ze w monarchii Austro-Wegierskiej Slask Cieszynski nie byt jedyna lub glowna enklawg
ewangelicyzmu 1 w tym sensie ewangelicy tego regionu dzielili interesy z liczng diasporg wegierskich czy
czeskich protestantéw. W tym wypadku chodzi¢ moze zatem wyltacznie o ewangelicyzm polskojezyczny jako
silniej reprezentowany w postulowanych granicach Polski, por. Adam Wandruszka, Die Habsburgermonarchie
1848-1918, t. 4, Wien 1985, s. 544-595.

%3 por. 1.1.2.1.

554 Nie oznacza to jednak, ze w tej wizji niemieccy wspotwyznawcy zostaja zupelnie pominieci, o czym $wiadczy
dalsza wypowiedz: ,,Nadto zbory ewangelickie, w ktorych bedq nabozenstwa takze w polskim jezyku (...)”
(podkreslenie moje).
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a priori przyjety obraz Polakéw majacych niebawem zjednoczy¢ si¢ w granicach jednego
kraju, zostaje skontrastowany z elementami dyskryminacji narodowej 1 konfesyjnej
mienionych dziesigcioleci w panstwie Franciszka Jozefa 1. Autor podkresla, ze w interesie
nowego panstwa polskiego bedzie unikanie podobnych zjawisk: ,,Bedzie to lezato w interesie
samego rzqdu i narodu polskiego, otoczy¢ te ludnosc¢ [ewangelicka] ojcowskq opiekq i bratnig
przychylnoscig (...)”. Autor nie konkretyzuje, co rozumie pod pojeciem ,,interesu rzqdu”,
wydaje si¢ jednak, ze tolerancj¢ religijng panstwa uwaza za warunek lojalnosci wspolnoty
ewangelickie;j.

Na tle przytoczonych uwag widoczne staje si¢, ze powstajaca sita politycznych staran
dzialaczy niepodlegtosciowych Rzeczpospolita, byta w ostatnich miesigcach wojny olbrzymia
ptaszczyzng projekceji. Dotyczyto to przede wszystkim ludnos$ci zyjacej dotad poza granicami
bylego Krélestwa Kongresowego. Dla jednych byta to ptaszczyzna projekcji lgkdw, dla innych,
szczegOlnie 0sob narodowo uswiadomionych jako Polakow, ptaszczyzna projekcji czesto
wygorowanych oczekiwan. Wielokrotnie podkresla si¢ przy tym w omawianym artykule
domniemany genetyczny zwigzek czytelnikow (a wiec polskojezycznych Slazakéw) z Polska
poprzez okreSlenia takie jak ,,Ewangelicka ludnos¢ wroci do domu ojcowskiego”, ,.dzieci
swoje”, ,,ojcowska opieka”. Sformutowania, ktore mozna rozumie¢ zaréwno przenosnie jak i
dostownie, co korespondowatoby z kulturalistyczng i1 prymordialistyczng linig argumentacji
artykuhu dot. istoty wspolnoty narodowej®>°.

Faktycznie najciekawsze aspekty argumentacji pojawiaja si¢ w odniesieniu do obaw
wobec katolickiej mentalnosci Polakéw: sam autor stwierdza, ze odpowiedz na te pytania
dotyka ,,samego rdzenia rzeczy”, a wigc dotyczy kulturowej narracji polskosci.

Autor nie przeprowadza w tym miejscu antropologiczno-kulturoznawczej analizy,
natomiast stosuje zabieg retoryczny odwotujacy si¢ wyraznie do idei darwinizmu spotecznego:
wpoteczenstwo sprochniate, duchowo martwe, majgce tylko pozory zycia (...) musi wczesniej
czy pozniej zaging¢ w kazdem otoczeniu”, pisze odnoszac si¢ do protestantow. Tym samym
kulturowa ocena polskiego spoleczenstwa zostaje odwrocona w apel dotyczacy aktywnej
postawy kulturowej samych ewangelikow>®.

W zacytowanym sformutowaniu wspoétzycie z katolickg wiekszos$cig wpisane zostaje w
kontekst proby dla wlasnej spotecznosci, jej zaangazowania, $wiadomosci i Zywotnosci.

Nawigzujac do przesladowan i dyskryminacji religijnej minionych stuleci autor zwraca uwage

555 por. M. Buda-Budzynska. Socjologia narodu i konfliktéw etnicznych..., s. 17-87.

556 W tym kontekscie pojawia si¢ rowniez uszczypliwy komentarz dot. partii oponentow: ,,Czy nasi Slgzakowcy
tak sqdzq o naszem polsko-ewangelickiem spoleczenstwie i dla tego si¢ tak oglgdajq za podporkq pruskiej
pikelhauby dla niego?”.
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na ,,wielowiekowe proby uspienia” ewangelikow w regionie. Jednoczesnie podkresla si¢, iz
ewangelicyzm przetrwat te proby. Co wiecej, Bog miat zesta¢ mu ,proroka” w postaci ks.
Leopolda Otto.

Autor przywoluje stowa tegoz kaptana skierowane do zboru $laskiego: ,,Polscy Slgzacy
— szczegolnie wy zborownicy cieszynscy! Jestescie (...) na polskiej ziemi 'solg tej ziemi”™.
Stowa te adresowane w polowie XIX w. do zboru cieszynskiego niewatpliwie posiadaja
charakter silnie perswazyjny i schlebiajacy poczuciu wyjatkowosci zbiorowosci. W tym
konteks$cie autor porusza watek szczegdlnego zadania, jakie ewangelicy beda mieli w Polsce
do wypetnienia: w luteranizmie dostrzega si¢ zywiot mogacy uchroni¢ Polske przez upadkiem
1 doprowadzi¢ do jej rozkwitu. To mesjanistyczno-historiozoficzne ujecie okre§lane jest w
literaturze przedmiotu jako polski [uteranizm misyjny, za prekursora ktérego uwaza si¢
wspomnianego ks. L. Otto™’.

W ostatnim fragmencie artykutu autor wpisuje odzyskanie przez Polske niepodlegtosci
w kontekst soteriologiczny, cytujac drugi list $w. Pawla do Koryntian: ,,(...) oto teraz dzien
zbawienia”. Akt przytaczenia Slaska do Polski zostaje ponadto okreslony jako akt taski (,,Bég
zlitowat si¢ nad ludem swoim”), a wiec de facto wynikajacy z predestynacji.

Tekst artykulu w ostatnich zdaniach przestaje by¢ obrong i przechodzi do retoryki
ofensywnej, w ktorej ponownie dochodzi do glosu kategoria testu lub epokowego sprawdzianu
dla spolecznosci ewangelickiej: Polska postrzegana jest jako przestrzen eksperymentu
spolecznego. Niewatpliwie kraj byl projektem spotecznym i politycznym, w ktérym jeszcze
nie wszystkie karty zostaly rozdane 1 ewangelicy mogli mie¢ nadziej¢ na wywalczenie sobie
preferencyjnej pozycji lub przynajmniej bardziej korzystnych regut traktowania, niz w bytym

panstwie Habsburgow.

57 Ow ideowy nurt w obrebie polskiego luteranizmu (okre$lany tez analogicznie jako dazenie do zwyciestwa

polskiej reformacji) nie posiadat zadnego jasnego programu — w literaturze przedmiotu odnosi si¢ on do
catoksztattu filozofii religijno-narodowej ks. L. Otto, ktérego waznym dokumentem sg m.in. wydania ,,Zwiastuna
Ewangelicznego” pod jego redakcjg. T. Stegner pisze w swojej biografii ks. Otto: ,,(...) polscy ewangelicy (...)
mieli nawréci¢ Polakéw na protestantyzm” (T. Stegner, Ks. Leopold Otto..., s. 112). Jest to jednak pewna
interpretacja badacza, ktéra nie jest poparta zadnym konkretnym cytatem lub tekstem (natomiast w wielu
przytaczanych cytatach mowa jest o roli, jaka ewangelicy majg wnie$¢ do odrodzenia narodowego i kulturowego
polskiego narodu). Za kontynuatora filozofii ks. Otto uwaza si¢ ks. bpa J. Burschego. E. Alabrudzinska reasumuje:
,»Celem [Burschego kontynuujacego dzieto ks. Otto] byfo zjednoczenie i wzmocnienie protestantyzmu na gruncie
polskim, a wiec ostateczne zwyciestwo polskiej reformacji” (za: E. Alabrudzinska, Protestantyzm..., s. 37). Z
moich badan i interpretacji tekstow nie wynika jednak diagnoza tego nurtu jako pragnacego realnie prowadzi¢ do
wzmozonej konwersji na protestantyzm droga tradycyjnego (nawiazujacego do teologicznych uj¢¢) nawracania.
W moim przekonaniu éw nurt mys$lowy nalezy interpretowac jako dazenie na gruncie dyskursu spotecznego do
przeinterpretowywania historiografii, dekonstrukcji katolickich resentymentéw zwigzanych z protestantyzmem
oraz wywieranie wickszego wptywu na zycie polskiego narodu — ewentualne konwersje mogly by¢ pochodng tych
dziatan. Bylo to zatem dazenie do misjonowania nie tyle w sferze koscielnej, co spolecznej, kulturowej i
politycznej, por. na ten tematéw rdwniez uwagi w rozdziale 1.3.2.2.
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Odnosnie tych oczekiwan szczegolnie wyrazne s3 dwa postulaty: postulat
wspotksztaltowania zycia duchowego 1 kulturowego kraju (a wigc upowszechnianie
protestanckiej optyki) oraz zwalczanie przesadu kulturowego ,,ze on [Kos$ciot ewangelicki] jest
zwiastunem i narzedziem jakiegos ‘niemieckiego Boga' i pruskiej pikelhauby ™. W zdaniu tym
wyraza si¢ zreszta antypruska postawa, ktora obrazuje problematyke nastawienia tego
stronnictwa do niemieckosci postrzeganej jako decydujaco powigzanej z Prusami. Odno$nie tej
optyki polsko-cieszynscy Slazacy nie roznili sie od Slazakéw zyjacych pod pruskim zaborem.

W narracji artykulu uwidaczniajg si¢ wyrazne traumy dyskryminacji i poczucia
niedostatecznej reprezentacji kulturowej w okresie przynalezno$ci terytorialnej diecezji
cieszynskiej do monarchii austro-wegierskiej. Redaktorzy gazety wydaja si¢ calkowicie
odwraca¢ plecami do tej przesztosci. Ostentacyjny brak gloryfikacji czasow cesarstwa poteguje
wrazenie niecheci wobec kraju Habsburgdw, braku lojalnosci i zalu za upadkiem tego panstwa.
Na jego miejsce ma wejs¢ projekt Rzeczypospolitej, ktdrg zna si¢ przeciez gtéwnie z powiesci
historycznych bedacych w wiekszo$ci nosniami wyobrazenh o wyimaginowanej, kochajacej
wolnos¢ i sprawiedliwo$é polskiej mentalnosci. Dla Slazakéw cieszynskich odrodzenie
Rzeczypospolitej byto zatem w sposdb szczegdlny momentem nowej szansy, ktore ta

dynamicznie dzialajgca spolecznos¢ pragneta w nastepnych latach wykorzystac.

2.1.2.2. Mowa pogrzebowa Syn nad grobem (nr 45/1918)%%8: starotestamentowe postacie
Mojzesza i Ramzesa jako parabola stosunkow polsko-niemieckich

Podczas gdy artykul Przynaleinos¢ Ksiestwa Cieszynskiego do Polski i kosciot
ewangelicki daje wglad w kolektywne obrazy i wyobrazenia, krétki artykul na koncu tego
samego numeru ,Posta Ewangelickiego”, bedacy przedrukiem mowy pogrzebowej
wygloszonej przez ks. Karola Kulisza nad grobem swojego ojca, Adama, przybliza osobiste
doswiadczenia i moralng motywacj¢ narodowa konkretnego duszpasterza i redaktora, ktory na
Slasku Cieszynskim odegral wazna role w szerzeniu przekonan polsko-ewangelickich.
Redakcja zaznaczajac, ze tekst zostat przedrukowany na ,,na [jej] usilng prosbe” poswiadcza,
ze w wypadku tego tekstu chodzi o intymng refleksj¢ autora o zyciu religijnym, ktora
towarzyszyta mu w obliczu $mierci bliskiego cztonka rodziny. Podobne $wiadectwa, ktore
dotycza wspomnien i osobistych przezy¢, sg na tamach prasy rzadkie 1 posiadajg dla tematu tej

rozprawy szczeg6Olng warto$¢ tam, gdzie dotycza one decyzji kulturowych w regionach

5% Poset Ewangelicki”, nr 45 z dnia 9 XI 1918 r., s. 4-5.
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mieszanych narodowosciowo — w wypadku K. Kulisza przyjecia pozycji zdecydowanie
polskiej na Slasku Cieszynskim.

Na ksztatt decyzji kulturowych wplyw wywiera czgsto rodzina i przedstawiane tutaj
Swiadectwo jest potwierdzeniem takiego stanu rzeczy. Nie chodzi przy tym tylko o sam
przymus S$rodowiska: za przekonaniami narodowymi kryja si¢ réwniez wizje i obrazy
kulturowe, ktore przyjete stanowisko umacniajg i pozwalajg cztowiekowi te a nie inng droge
uwazac za jedynie prawdziwg i stuszna.

Poczatek przedrukowanej w ,,Posle Ewangelickim” mowy odnosi si¢ do osobistej zatoby
autora, ktory wyraza swoj stan emocjonalny w stowach: ,,Wolatbym milcze¢ w tej chwili (...)”.
Kaptan temu pragnieniu nie folguje, poniewaz, jak donosi, ojciec prosilt go, aby ten mu ,,do
grobu poblogostawil”.

O szczegolnej relacji ojca i1 syna $§wiadczg stowa: ,,4 zZgdal tego nieboszczyk Ojciec
[blogostawienstwa] nie w oczekiwaniu pochwaty (...), ale zyczyt sobie, zeby swiadectwo wiary
Jego wypowiedzialy nad Jego grobem usta, ktore Sam nauczyt mowic i wiare wyznawaé, ze
serca, do ktorego Sam te wiare wszczepial”. W zdaniu tym odnalez¢ mozna poswiadczenie
silnego wptywu socjalizacji konfesyjnej w domu rodzinnym.

Autor w krotkich stowach opisuje zycie ojca jako wypetione pracg i religia, stosujac w
tym fragmencie mowy S$rodki stylistyczne takie jak wzmocnienia, epitety, powtdrzenia i
wyliczenia, ktore nadaja tej historii literacki charakter: ,, I/lez wieczorow ciemnych podczas
ulewnych deszczow i powodzi, w czasie niebezpiecznych lodow na drogach (...) czekalismy na
niego z nieboszczkg Matkqg w obawie, czy Go w drodze przeszto jednogodzinnej, przez pola,
potoki i laski nie spotkato jakie nieszczescie (...)”.

Opisujac zycie Adama Kulisza jako skromne, oszczgdne i bogobojne, syn odmalowuje
obraz ojca jako ideatu Slazaka i ewangelika. To drugie wyrazato si¢ przede wszystkim w
kultywowaniu czytelnictwa ewangelickiego w domu: ,,Zycie swoje religijne zawdzieczal
Ojciec pilnemu czytaniu Biblii. (...) Wyglgdata cata [jego Biblia] jak rece robotnika
trzynieckiego — tak uzywana i otarta”.

Mowca zauwaza, ze cho¢ Adam Kulisz nie dorobit si¢ majatku, jego zastuga byto
wystanie swoich dzieci na ,,dfugie nauki”’. Kaptan dodaje od siebie przy tym gorzko: ,,(...) cho¢
i my, jak nasz Ojciec, sami musielismy dobija¢ si¢ Zycia” — wyrazajac w tych slowach
najprawdopodobniej wspomnienie nietatwych warunkéw finansowych 1 materialnych
studentow z niezamoznych klas spotecznych oraz podazanie — bez utartych rodzinnych
wzorcOw — pastorskg droga zawodowa. Autor zwraca jednoczesnie uwage na specyficzny

stosunek migdzy wyksztalceniem teologicznym i zawodem duszpasterskim, a zwyczajnym
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zyciem wierzacego cztowieka: ,,My cosmy cale Zycie na studiach spedzili, nie moglismy Ojcu,
najprostszemu robotnikowi (...) Zadnej udzieli¢ mgdrosci, a tylko rozwazacé (...) Jego uwagi,
po ktorych byto znacé, ze nad ztoto sq czyste (...)”. Kulisz w stowach tych posrednio sygnalizuje
hierarchi¢ panujaca w domu. Przede wszystkim znaczace w tym kontekscie jest podkreslenie,
ze tematy religijne w codziennych rozmowach pelnity wazng role.

W drugiej czesci mowy pogrzebowej syn zmartego wspomina swoj okres przygotowania
do konfirmacji. Jako uczen niemieckiego gimnazjum w Cieszynie oraz ze wzgledu na
korzystniejsze pory nauki przedkonfirmacyjnej, mtody Kulisz pragnat zapisac¢ si¢ na niemiecki
kurs konfirmacyjny — dowodzac tym samym swojej Owczesnej otwartosci na niemieckie

wplywy kulturowe. Ociec zabronit jednak synowi w surowych stowach®*®

uczgszczania na
niemieckg naukg.

Te wspomnienia Kulisza pokazuja, ze poprzez gorsza organizacje kurséw
przedkonfirmacyjnych i inne utrudnienia dla polskojezycznych wiernych, wiele polskich
rodzin decydowato si¢ na przyjecie niemieckiej oferty duszpasterskiej. Takie doswiadczenia
rzucaja jasniejsze $wiatlo na silng motywacj¢ tworzenia polskojezycznej oferty duszpasterskiej
w tradycyjnie niemiecko uksztattowanych regionach (regionie todzkim, Wielkopolsce czy
niektérych regionach Slaska) w okresie II Rzeczpospolitej, ktore budzily tak silny sprzeciw
grup niemieckojezycznych, czgsto interpretujacych podobne zabiegi jako akt narzucanej z gory
,»polonizacji”.

W kontekscie owej nauki konfirmacyjnej pojawia si¢ wazna figura myslowa, ktora

wyraza pewne przekonanie kulturowe za pomocg biblijnego obrazu:

Odczuwatem to wtedy [zakaz uczgszczania na niemieckie nauki przedkonfirmacyjne] jako
wielka krzywdg, ktora stala si¢ mnie studentowi. Ale powoli my$l Ojca zrozumiatem, ze to
tasama mysl, ktora byla z Mojzeszem, ktory wolal hanbe cierpie¢ z ludem swoim i
wzbraniat si¢ by¢ nazwany Egipcjaninem. I od owego czasu wiedziatem, jakie bedzie moje
religijne i narodowe stanowisko.

Warto dodaé, ze owa interpretacja starotestamentowej przypowiesci, bedacej w tym
wypadku proba przettumaczenia sobie zakazu ojca, pojawila si¢ w sytuacji opresyjnej i jest
swiadectwem mechanizmu psychicznego akomodacji do narzuconych warunkéw. Nie zmienia
to jednak faktu, ze syn interpretacji postawy ojca szukat nie lub nie tylko w narodowo-

kulturowych obrazach, ale przede wszystkim w obrazach biblijnych. Interpretacja

559 Wtedy Ojciec popatrzyt na mnie i powiedziat z naciskiem: "To mi ty z nauki Bozego stowa jakgs parade

urzgdzasz? Pamietaj, ze takiego konfirmanda ja nie chce znaé!’ I nie pozostato mi nic innego jak dac¢ sie zapisaé
na polskg nauke (...)”.
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starotestamentowej opowiesci koncentrujgca si¢ na kwestii przynaleznos$ci etnicznej wydaje
si¢ stosunkowo nietypowa i inaczej niz np. obraz Dawida i Goliata, nie byla stosowana
powszechnie w tekstach prasowych. Pordwnanie polsko-niemieckich stosunkéw do relacji
przyrodnich braci egipskiego faraona Ramzesa i Zyda, Mojzesza, wydaje si¢ by¢ oryginalng
refleksja Kulisza, ktéra ujawnia, przynajmniej cze$ciowo, jego motywacje wewnetrzng i
kulturowe przekonania ksztaltujace postawe polskiego patrioty. Przyjmujgc starotestamentowa
analogi¢ chodzito zatem w tym rozumowaniu o opowiedzenie si¢ po stronie ludu i kultury
politycznie uci$nionej.

Stowa mowy pogrzebowej pastor konczy refleksja o swojej ,,pewnosci”, ze — pomimo
wielu trosk, grzechow i1 hardego charakteru — jego ojciec jako osoba gleboko wierzaca i

wiodaca cnotliwe zycie dostapi zycia wiecznego.

2.1.2.3. Felieton Za Ptugiem. Mysli starego gazdy (Wolnej Ojczyznie) (nr 46/1918)%60:
»Zmartwychwstanie” Polski jako spelnienie mesjanistycznych wizji

Numer 46 z 1918 r., ktory jako pierwszy ukazat si¢ po symbolicznej dacie 11 XI 1918 r.,
wypehliony jest gldwnie tekstami odezw 1 informacji dotyczacych spraw biezacych i
organizacyjnych. Artykul Za ptugiem. Mysli starego gazdy (Wolnej OjczyZnie) stanowi na tym
tle oryginalny, dzigkczynny wkiad redakcji w dyskurs wolnosciowo-niepodlegtosciowy,
oddajacy emocje chwili i obrazy kulturowe, ktorymi polscy ewangelicy na terenie Slaska
austriackiego opisywali odzyskanie suwerennosci Rzeczypospolite;.

Chociaz pod artykulem nie pojawia si¢ nazwisko autora, jego patetyczny jezyk:
polszczyzna standardowa z licznymi cytatami i odniesieniami do dziet polskiej literatury
romantycznej, wskazuje, ze dzielo nie jest autorstwa zadnego gazdy, a osoby wyksztatconej z
srodowiska duszpasterskiego. Podtytul Mysli starego gazdy moze by¢ interpretowany jako
element romantyzujacy, wyrazajacy intencj¢ zabrania glosu w imieniu catego ludu z
perspektywy osoby madrej 1 doswiadczonej. Do tej perspektywy zyciowej nawigzuje
zastosowana na poczatku tekstu parafraza fragmentu ,,Pana Tadeusza” Adama Mickiewicza
odnoszaca si¢ do listopadowych wydarzen: ,,Urodzony w kajdanach, okuty w powiciu / ja tylko
Jjednq takq jesien miatem w Zyciu”%®.

W pierwszym zdaniu pojawia si¢ okreslenie ,,jutrzenki wolno$ci” nawigzujace do

optymistycznej wizji nowego poczatku, ktéra zostaje poetycko skontrastowana z obrazem

560 Poset Ewangelicki”, nr 46 z dnia 16 XI 1918 r., s. 1-2.
%61 Oryginat A. Mickiewicza: ,,Urodzony w kajdanach, okuty w powiciu / ja tylko jedng takg wiosne miatem w
zyciu”, za: A. Mickiewicz, Pan Tadeusz czyli ostatni zajazd na Litwie, Warszawa 1984, s. 308.
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Liuny wojennej” lezacego w przesztosci konfliktu zbrojnego. Odzyskanie niepodleglosci
okreslone jest jako akt ,taski bozej”, co implikuje wyzszy, boski porzadek rzeczy, w ktérym
ludzka polityka jest wyrazem boskich decyzji.

Caty tekst jest apoteoza polskiego dyskursu romantycznego, w ktérym przytacza si¢
proroctwa 1 zapowiedzi upadku mocarstw i podkresla, ze w przesztosci podobne wizje byly
,wyszydzane”. Jako komentarz pojawia si¢ dwukrotnie zacytowane przystowie: ,,Bog nie
rychliwy ale sprawiedliwy”. W kilku miejscach tekstu stosuje si¢ w odniesieniu do uzyskania
przez Polsk¢ niepodlegtosci  okreslenie ,,zmartwychwstanie”, nawigzujagce do
mesjanistycznych idei oraz wpisujacy wydarzenia polityczne 1918 r. w historiozoficzny
dyskurs. Wskazuje na to rowniez okreslenie amerykanskiego prezydenta T.W. Wilsona jako
,wybranca Bozego”.

Rozstrzygnigcie spraw politycznych na korzys$¢ Polski wpisane jest ponadto w kontekst

biblijnej przypowiesci o Dawidzie i Goliacie:

A Ojczyzna nasza odpowiadata jak niegdy$ maty Dawid olbrzymowi Goliatowi: Ty idziesz
na mnie z mieczem i z oszczepem i z tarczg, a ja ide na ciebie w imieniu Pana Zastepow,
Boga, ktéremus uragat.

Odwotanie do tego fragmentu Biblii, oprocz alegorii, w ktorej posiadajgce znaczny
potencjat militarny Niemcy poréwnane sg z Goliatem, zwyci¢zajacy sita boskiego wyroku
Dawid jest personifikacjg Polski, stawia walke o niepodlegtos¢ przede wszystkim nie w
kontekscie czynu zbrojnego, ale jako akt ksztalcenia obywatelskiego 1 moralnego.
Sformutowanie ,,w imieniu Pana Zastepow” podkresla role dyskursu religijnego w pracy
organicznej, ktora stawia si¢ za wzor 1 dowod ewangelicznosci polskich luteran. Panstwa
Europy zachodniej (okre$lanej jako ,.Zachdd”), w szczegdlnosci panstwa osi, ktdre sa
adresatem podobnych krytycznych wypowiedzi, sa przedstawione jako ,,urggajgce Bogu i
bozej sprawiedliwosci”. Podobne zarzuty posrednio dotycza tez tamtejszych organizacji
koscielnych, ktore nie wstawialy si¢ za dazacymi do secesji narodami stowianskimi®®?.
Podobne wyrazenia implikujg z kolei, ze odrodzona Polska miata wedtug autora posiada¢ inny
charakter, wykazujacy si¢ silng kulturg religijna.

Szczegoblnie interesujacg w tym kontekscie wypowiedzig jest stwierdzenie:

%62 Wspomniana krytyka niemieckiego ko$ciota i niemieckiego ewangelicyzmu okre$lonego jako ,,Kaisertreue-

Kirche” jest przedmiotem nastgpnego artykutu w numerze p.t. Cudze chwalicie — swojego nie znacie, w ktorym
zarzuca si¢ niemieckim luteranom brak ewangelicznego ducha, kompletng ignorancje wobec jezyka i polskiej
literatury i germanocentryzm, za§ niemiecka religijno$¢ okresla si¢ w dosadnych stowach jako ,,pobielane groby”,
por. ,,Poset Ewangelicki”, nr 46/1918,; s. 2.
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Nawet wy, wspotobywatele niemieccy, nie macie powodu narzeka¢. Wolni nie bedziemy

juz jak potad patrze¢ na was, jako na nienawistnych ciemi¢zcow, ale bez zabierania wam

waszej mowy chetnie widzie¢c w was bedziemy wolnych wspolobywateli, skoro

przynalezno$¢ naszej polskiej ziemi do prawowitej Ojczyzny uznajcie.

— pisze autor, antycypujac dyskusje o legalnosci politycznych proceséw konca wojny 1
otwarcie stawiajac lojalno$¢ Niemcow jako warunek tolerancji. Tym samym przewiduje si¢
proroczo, ze wielu niemieckojezycznych obywateli panstwa polskiego moze kontestowac jego
form¢ a nawet egzystencje. W zacytowanym fragmencie wskazuje si¢ jednoznacznie na
historyczne obarczenie polsko-niemieckich relacji — w tym wypadku w szczegolnosci na
terenie Slaska.

Ciekawa jest tez uwaga, ze ewangelicy (Slaska Cieszynskiego) bardziej niz katolicy
moga si¢ z odzyskania niepodlegtosci cieszy¢, bowiem Polska bedzie gwarancjg wolnos$ci
religijnej, sugerujac implicite, ze w panstwie Austro-Wegierskim takie rOwnouprawnienie nie

miato miejsca:

Lecz jesli juz rado$¢ twoja, ludu $laski, ze zmartwychwstania twej Ojczyzny jest tak
wielka, to u ciebie, ewangeliku polski, niech bedzie ona podwdjng. Wespot z wolng
ojczyzna swobodnie bedzie sie¢ mogl rozwijac 1 twdj polski ewangelicki kosciot.

Mamy tu zatem do czynienia z odwroceniem stereotypu ,,Niemiec — ewangelik, Polak —
katolik”, w ktoérym to Niemiec-katolik ograniczal wolno$¢ Polaka-protestanta.

Dla ewangelikow cieszynskich przylaczenie do Polski oznacza¢ miato faktycznie
wzmocnienie swoich szeregow — zarowno ze wzgledu na postulowany polski charakter
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej, jak 1 ze wzgledu na kulturowg i
historyczng wage tego regionu dla polskiego ewangelicyzmu, jak i poprzez geograficzno-
polityczne polaczenie z innym jego centrami®®,

Przedostatni akapit tekstu Za ptugiem. Mysli starego gazdy poswigcony jest waznej roli
Kosciota ewangelickiego w budowaniu polskiego spoleczenstwa obywatelskiego. Autor
upomina czytelnikow-ewangelikow, do ktorych kieruje te zdania, aby podtrzymywali ,,ptomien
wiary”. Zachgca on tez do kultywowania cnét chrzescijanskich, a przede wszystkim do
jednosci i zgody, co ma by¢ szczegdlnie wazne na podzielonym konfliktami Slasku.

Ostatnie zdania dotycza ,specjalnego postannictwa” ewangelikow, jako zadania,
ktéremu lud polsko-ewangelicki musi sprostaé. Artykul zamyka deklaracja glebokiego

osobistego wzruszenia autora oraz strofy piesni Boze cos Polske.

563 | I oto teraz po zlgczeniu z ewangelikami polskimi innych ziem ojczyzny plomier ten na Swieczniku postawiony

zostanie przed tobg”.
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2.1.2.4. Artykul polemiczny Czem wedlug ,,Nowego Czasu” stoi kosciot ewangelicki (nr
43/1918)%%4: polsko$¢ prawda Ewangelii, Prusy jako reprezentacja ducha
materialistycznego

Na koniec, zaburzajac nieco uktad chronologiczny, proponujemy przyjrzenie si¢ tekstowi
z 26 X 1918 roku jako przykladowi intertekstualnosci migdzy dwoma regionalnymi
ewangelickimi czasopismami konkurujagcymi ze soba przede wszystkim na ptaszczyznie
swiatopogladowej. Wokot antagonistycznego wobec ,,Posta Ewangelickiego™” czasopisma

»NOWY Czas™%®

skupiata si¢ bowiem grupa adwersarzy polsko-ewangelickiej narracji
optujacej za przytaczeniem Slaska austriackiego do powstajacej wiasnie Rzeczypospolite;.

Artykul, ktorego autor podpisat si¢ jako Niepolityk, jest odpowiedzig na artykut ,,Nowego
Czasu” z 13 X 1918 r., ktorego tytut nie jest podany. Zawarte tam postulaty okreslone sg jako
,orednie” — podobna dewaluujaco wyrazona ocena oddaje mato pojednawczy ton dyskusji
migdzy redakcjami (,,Poset Ewangelicki” zarzuca tez redakcji ,,Nowego Czasu”, ze ta
Lodmawia naszemu ‘Postowi’nazwy ‘ewangelicki™).

Autor artykutu w ,,Posle Ewangelickim” ma na celu dekonstrukcje¢ i obalenie tylko jedne;j
tezy wspomnianego artykutu, ktora zostaje przytoczona w formie dostownego cytatu: ,,Kazde
ostabienie ewangelickich Prus oznacza i ostabienie ewangelictwa w ogole”.

Ten argument strony niemieckiej w polskiej optyce jest potwierdzeniem pojawiajacego
si¢ do$¢ czgsto zarzutu mieszania przez zwolennikow niemieckosci spraw koscielnych z
polityka®®®: w tym wypadku dziatan politycznych na rzecz Prus. Autor artykutu polemicznego
,Posta Ewangelickiego” probuje kulturowo 1 aksjologicznie sfalsyfikowac zacytowang teze.

W pierwszej kolejnosci wskazuje na to, ze to nie Prusy, a Anglia jest ,,pierwszorzednym
panstwem ewangelickim” — wypowiedZ wskazujaca nie tylko na entuzjazm kulturowy wobec
tego kraju, ale tez wskazujac, ze anglikanizm byl w kontek$cie podobnej wymiany argumentow
konfesja uwazang za doktrynalnie bliska luteranizmowi®®’. Kolonialng polityke brytyjska
przedstawia si¢ przy tym nie jako akt niewoli innych narodoéw, ale jako akt misyjny: ,,Anglia

uczynita dla rozszerzenia ewangelickiego kosciota do najmniej 10 razy tyle co Prusy, i w ogole

wiecej niz wszystkie inne panstwa swiata wespot z Prusami razem”.

%64 Posel Ewangelicki”, nr 43 z dnia 26 X 1918 1., s. 2-3.

%65 Por. rozdziat 2.3.

%66 por, 2.1.2.1.

%67 Nawet jesli anglikanizm w swojej oryginalnej formie, podobnie jak luteranizm stanowit kompromis miedzy
tradycja katolicka a nauczaniem kaznodziejéw reformowanych, mniej radykalng od kalwinizmu, z anglikanizmu
wylonito si¢ wiele ruchéw religijnych poczawszy od purytanizmu na réznych odtamach episkopalnych konczac,
ktére problematyzuja ujecie tej konfesji. Warto dodac, ze Kosciot Anglikanski w I Rzeczypospolitej nie uzyskat
statusu osobnej organizacji wyznaniowej i dziatal w glownej mierze pod egida Kosciola Ewangelicko-
Reformowanego, E. Alabrudzinska, Protestantyzm..., s. 88.
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Centralny punkt polemiki autora odnosi si¢ natomiast do rzekomego postulatu
budowania Kosciota ewangelickiego na fundamencie ,,$wieckiej potegi” 1 uzalezniania jego
egzystencji od takowej. Autor ,,Posta Ewangelickiego” zaznacza, ze luteranizm nie ma
zasadza¢ si¢ na Prusach ani Zadnym innym politycznym protektorze, ale na Ewangelii ,,ktora
nie oglgda sie na swiatowg polityke panstw (...) a juz najmniej na militaryzm pruski’.

W nastepnej kolejnosci stosuje si¢ argumentacje refutacyjng podkreslajaca, ze oparcie
si¢ na Prusach mogloby faktycznie okaza¢ si¢ dla organizacji koscielnej zgubne, bowiem
opierataby si¢ ona woéwczas na rzeczywisto$ci materialistycznej, a wigc przejsciowe;j i ulotne;j:
,,Coz bytby z nim [z KoSciotem)], gdy ta potega pruska pdjdzie drogg wszystkiego ciata, jako
juz i dzis podciete sq jej podstawy?”. Autor uwaza réwniez za falszywe poktadanie ufnosci w
ludzkiej potedze (,,'Nowy Czas niech zas pamieta o stowie psalmu. Przeklety wszelki cztowiek,
ktory ufa w ludziach, a nie ufa w Bogu!””) — tym samym unaocznia si¢, ze wsrod przedstawianej
na famach ,,Posta Ewangelickiego” wizji polsko$ci nie dominowata nacjonalistyczna che¢, by
Polska stata si¢ mocarstwem i panstwem dominujagcym w regionie. Wigkszg wage przyktadano
do charakteru panstwa jako panstwa demokratycznego i spotecznie sprawiedliwego i1 to wtasnie
w Polsce upatrywano lepszych szans realizacji tych wizji niz w spoteczenstwie niemieckim, w
ktore projektowano mentalno$¢ militarystyczng. Poprzez podobny tok rozumowania autor
sugeruje tez, ze kto pragnat wielkosci w znaczeniu przynaleznosci do kultury i jezyka
dominujgcych w regionie, ten na Slasku tatwo mégt stangé po stronie opcji niemieckiej. Kto
pragnat sprawiedliwosci dziejowej 1 kulturowej, mial opowiadaé si¢ po stronie swojej
mniejszosci narodowej. Podsumowujac te lini¢ argumentacyjng: to nie sila ekonomiczna,
militarna czy polityczna, ale poboznos¢ i sita moralna narodu miaty czyni¢ dane panstwo
atrakcyjnym dla spotecznosci ewangelickiej.

W koncowych akapitach autor uprawia retoryke dewaluacji oponenta wyrazajac opinig,
iz ,,Nowy Czas” nie ma w sobie ,,ducha ewangelickiego” 1 ,,ducha nowych czasow”, a zatem
reprezentuje mentalnos¢ epoki i ideologie, ktora sg juz ,,martwe”. Owo wyrazenie, mozna
rozumie¢ zaréwno jako opowiedzenie si¢ po stronie opcji politycznej, ktdra w obliczu wyniku
konca wojny zaczyna traci¢ swojg centralng rolg, w zwigzku z czym wielkoniemiecki dyskurs
byl juz z tej perspektywy postrzegany jako anachroniczny. Jednoczesnie owa martwota, a wigc
domniemywana jatlowos$¢ tez, miata wynika¢ z myslenia bardziej w kategoriach politycznych,
wzglednie koscielno-politycznych niz zywej wiary i1 stuzby blizniemu, co miato by¢

charakterystyczne dla proniemieckiego kierownictwa koscielnego®®®.

68 Owa metafora martwoty zostaje wyolbrzymiona ad absurdum i zastosowana jako dewaluujgcy zabieg
retoryczny: ,,Pocoz wiec miatbym rozmawia¢ z trupem? Napisze mu raczej klepsydre w nastepujgcych stowach:
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Niezalezno$¢ od niemieckiej panstwowosci autor uwaza za sile polskiego
ewangelicyzmu. Dzigki temu rozwodowi konfesja ta ma nie opiera¢ si¢ wigcej na panstwowej
biurokracji 1 zaleznych od panstwa koscielnych instytucjach. Inaczej to miato miejsce w
cesarstwie niemieckim. Ewangelicyzm w nowym panstwie mial sta¢ si¢ religia ludzkich
przekonan i autentycznej postawy wiary.

Z wyzej cytowanych sformutowan wynika ponadto, ze konflikt kulturowo-polityczny,
wyrazajacy si¢ w opowiadaniu po stronie opcji polskiej lub niemieckiej, byt takze pochodng
de facto réznych wizji Kosciola. Koscidt luteranski w Niemczech postrzegano przede
wszystkim jako ko$cidt zinstytucjonalizowany, w Polsce chciano za$ budowaé w opozycji do
tego modelu religie natchnienia, ktéra tym bardziej bedzie inspirujaca dla katolickiego
spoteczenstwa. Chociaz i ten artykut napisany zostat anonimowo, przedstawiona w nim wizja
wyraznie koresponduje z prowadzonym przez ks. K. Kulisza ruchem przebudzenia
chrzeicijanskiego, ktory taki wlasnie zapal ewangelicko-religijny na polskim Slasku

Cieszynskim popularyzowat®®®.

2.2. ,,Glosy Koscielne”

2.2.1. Okolicznosci powstania i historia

Seric wydawnictw powstalych z inicjatywy ks. seniora Karola Kulisza®® — , Stowo
Zywota” (1919-1925), ,,Glosy Koscielne” (1925-1938), (,,Godzina” 1938-1939) — mozna,
podobnie jak ,,Posta Ewangelickiego”, potraktowac jako wyrastajaca z tradycji cieszynskiego
,Przyjaciela Ludu” ks. Franciszka Michejdy, a wigc skierowanego do wspolnoty
polskojezycznych ewangelikow na Slasku. Miesigcznik ,,Stowo Zywota” (przeksztatcony w
1925 r. w dwutygodnik ,,Glosy Koscielne”) powstal niemal réwnoczesnie z ,,Postem

Ewangelickim” (w 1910 r.), posiadat jednak odmienny charakter. Bylo to czasopismo o

Podajemy do publicznej wiadomosci, ze stary ,,Nowy Czas”, cierpigcy od 15 lat na suchoty, na wiadomos¢ o
proklamacji zjednoczenia i niepodlegtosci Polski dnia 8. pazdziernika (...) wyziongt resztki swego stabego ducha
(...)”. Podobnie ironiczny i dla adwersarza niewatpliwie obrazliwy obraz zahacza réwniez o biologiczno-
witalistyczny watek, ktory nijako stoi w opozycji do postulowanych w tekscie szczegdlnych ewangelicznych cnot.
569 Por. ,,Glosy Koscielne” rozdziat 2.2.

570 Karol Kulisz, ur. 1873 w Dziegielowie koto Cieszyna, syn Adama, drobnego rolnika i pracownika huty
trzynieckiej, absolwent gimnazjum niemieckiego w Cieszynie, studia teologiczne w Wiedniu i Erlangen.
Ordynacja w 1899 r., potem wikariusz w Ligotce Kameralnej. Wspolpracownik ks. F. Michejdy, wydawcy
,.Przyjaciela Ludu”, zaangazowany w popieranie polskiego ruchu narodowego na Slasku. Zatozyciel domu dla
starcow 1 ludzi niedol¢znych w Ligotce Kameralnej ,,Betezda”. Od 1914 proboszcz parafii ewangelickiej w
Cieszynie. Sygnatariusz memoriatu w sprawie przylaczenia Slaska Cieszynskiego do Polski. Zatozyciel zakladow
opiekunczo-wychowawczych ,,Ebenezer” w Dziggielowie oraz inicjator domu diakonis w Ligotce. Znany byl jako
utalentowany kaznodzieja. We wrze$niu 1939 aresztowany przez gestapo za dziatalno$¢ narodows. Zamordowany
w obozie koncentracyjnym w Buchenwaldzie w maju 1940 r. Na podstawie: Internetowy Polski Stownik
Bibliograficzny, https://www.ipsb.nina.gov.pl [8.09.2023].
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charakterze bardziej refleksyjno-religijnym. Jest to tez ogolna cecha publicystyki ks. Kulisza,
ktory oglaszat kazania i teksty religijnie rowniez na tamach innych polskojezycznych gazet
ewangelickich.

Nalezy doda¢, ze wspomniany duchowny zaangazowany byt przed I wojng Swiatowa w
wydawanie kolportowanego zaréwno na Slasku Austriackim, jak i Pruskim, a nawet w

)571

Ameryce czasopismie ,,.Dla Wszystkich” (drukowanym w latach 1901-1918)>'*. , Stowo

Zywota” posiadalo na jego tle aspiracje do bycia czasopismem dla wyksztalconego czytelnika,

podejmujacym teologiczno-filozoficzne tematy®’?

. Wydawany od 1925 r. dwutygodnik ,,Glosy
Koscielne” (o podtytule: ,,Dwutygodnik poswigcony sprawom naszych zboréw 1 misji
wewnetrznej”) nie roznit sie znacznie od swojego poprzednika pod tym katem®'3, posiadat
jednak wigkszy udziat tresci §wieckich: przede wszystkim dzial informacji z kraju i ze §wiata
a takze wiadomosci ze zborow cieszynskich®’*. Zaréwno ,,Glosy Koscielne” jak i ,,Stowo
Zywota” wydawane byly przez K. Kulisza przy redakcyjnej wspolpracy zaangazowanego w
Spotecznoéé Chrzeécijanska’® Andrzeja Cymorka oraz pastordw senioratu cieszynskiego. W
latach 1927-1932 ukazywat si¢ rowniez dodatek ,,Glosy Koscielne do Naszej Mtodziezy”.
Wspomniane czasopisma ukazywaty si¢ w Cieszynie®’®. Podczas gdy ,,Stowo Zywota”
posiadato jeszcze ozdobng winiete przedstawiajgcg krajobraz pustyni i tryskajace ze skat zrodto
(elementem winiety byt réwniez cytat z Ewangelii Sw. Jana: ,,Panie! Do kogéz péjdziemy?! Ty
masz stowa zZywota wiecznego”), ,,Glosy Kos$cielne” charakteryzowata prostota graficzna.

29577

Utworzony w 1938 r. na miejsce ,,Glosow Koscielnych” miesiecznik ,,Godzina posiadat

571 K. Kulisz zaangazowany byl rowniez w publikowanie czasopisma ,,Przyjaciel Dziatek” (po zamknigciu tegoz
z przyczyn finansowych w ,.Stowie Zywota” pojawila sie takze kolumna dla dzieci).

572\ tekscie programowym ,,Stowo Zywota” okreslone jest jako organ ,,kt6ryby podawal silniejszq strawe i budzit
i poglebial wsrod naszego ewangelickiego spoleczenstwa uswiadomienie chrzescijanskie, zrozumienie dla spraw
Krélestwa Chrystusowego na ziemi (...)”, por. ,,Stowo Zywota”, nr 1/1910, s. 4.

578 Jak czytamy w pierwszym numerze ,,Gloséw Koscielnych” w tekscie Do Czytelnikéw ,,Stowa Zywota
,Gazeta nasza dostata sie dzis do rgk Waszych pod imieniem ‘Glosy Koscielne’. W zasadzie prawie nic si¢ nie
zmienito, duch i kierunek tego pisma pozostanie ten sam”, co wyraznie sugeruje zamierzong przez redakcje
ciggto$¢ wydawniczg czasopism. Za przyczyne zmiany nazwy redaktor podaje przejscie czasopisma pod zarzad
senioratu ewang. augs. w Cieszynie, a wigc zmiang statusu redakcyjnego gazety i jej zasiegu.

574 Warto takze podkreslié, ze, jak pisze Kulisz w tekécie Czytelnikom ‘Stowa zywota’ (,,Glosy Kocielne” nr
1/1925 s. 2), ,,Glosy Koscielne” maja by¢ czasopismem $cislej wspolpracujacym z gronem pastorow i
podlegajacym decyzjom wydawniczym samego Kulisza, inaczej niz miato to miejsce w ostatnich latach ,,Stowa
Zywota” w znacznym stopniu redagowanym przez Andrzeja Cymorka.

57 Okreslenie Spotecznosé Chrzescijanska odnosi sie do nieformalnych ruchéw odnowy w duchu pietystyczno-
przebudzeniowym. Slask Cieszynski byt jednym z waznych oérodkow tego ruchu — jego inicjatorem byt ks. K.
Kulisz a jego organami ,,Stowo Zywota” oraz ,,Glosy Koscielne” (por. Ktaczkow, Kosciét Ewangelicko-
Augsburski..., s. 194). W ramach Koéciota Ewangelicko-Augsburskiego istniaty jednak takze r6zne inne lokalne
kota tego ruchu, m.in. w Warszawie (por. J. Klaczkow, ibidem, s. 216).

576 Adresem wydawniczym ,,Stowa Zywota” byta Ligotka Kamienna, w ktorej mieszkat pastor.

577 Redaktor odp. Pawet Kozusznik.
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podtytut ,,Pismo poswigcone polskim religijnym spostrzezeniom™ i zawieral znaczny udziat
tekstow filozoficznych i literackich.

Intencje kulturowe wspomnianych czasopism nalezy interpretowaé w kontekscie
biografii i dzialalnosci wydawcy, ktory jako obywatel reprezentowat postawe zdecydowanie
polska, jako chrzescijanin odrzucal natomiast narracje konfliktu 1 przeciwstawienia
narodowego w kosSciele przyjmujac, ze zywa wiara chrzescijanska powinna prowadzi¢ do

zniesienia postaw antagonistycznych w obrebie luteranskiej wspolnoty®’®.

Ponizej
zaprezentowane zostang teksty z pierwszych numeréw ,,Glosow Koscielnych” — projektu

wydawniczego K. Kulisza zainicjowanego w potowie lat dwudziestych.

Rocznik XVI/L. Cieszyn, 6 czerwea 1925. Nr. 1.

GLOSY KOSCIELNE

Dwutygodnik poswigcony sprawom naszych zboréw i misji wewngtrzng.

Przedplata roczna: 5 zt albo 25 Kez I Adminisiracja i Redakcja: Cieszyn, Prutka 27.

Starajgc sig zachowac jednosé ducha w zwigzce pokoju. e 4,5

[lustracja 6: Winieta czasopisma ,,Glosy Koscielne” (nr 1/1925) za zbiorami Narodowej Biblioteki Ossolineum.

2.2.2 Analiza tekstow

2.2.2.1. Artykul wstepny Kosciét — od wydawcy zamiast odezwy (nr 1/1925)%7°: diagnoza
konfliktéw i wezwanie do pojednania

Tekst Kosciol — od wydawcy zamiast odezwy autorstwa ks. sen. K. Kulisza w samym
sformutowaniu tytutu daje juz $wiadectwo o zdecydowanie religijnym 1 fundamentalnie
chrzescijanskim charakterze czasopisma oraz reprezentowanym przezen narracjom
spolecznym, kulturowym i politycznym. Artykul odnosi si¢ gtéwnie do spraw dotyczacych
funkcjonowania wspdlnot ko$cielnych oraz tematow powigzanych z religijnoscia wiernych w
parafiach $lasko-cieszynskich®®.

Wydawca rozpoczyna tekst nastgpujaca diagnoza czasu:

Gdzie sa ci ewangelicy, dla ktorych Kosciot byt najmilsza rzecza na ziemi, ktorzy Kosciot
mieli za Zrenice oka Bozego (...)? — Jaka$ rdza zgryzia t¢ zywa, gleboka, bogobojna
koscielno$¢, 1 pozostat tylko jej ksztalt, pozostata tylko tradycja, zwyczaj uczgszczania do
Kosciota a ten si¢ tez kruszy, bardzo czgsto ustepuje przed innemi sprawami.

578 Postawe takg podkresla réwniez wybrane dla ,,Glosow Koécielnych” biblijne motto: ,,Starajgc sie zachowaé
ducha w zwigzce pokoju” (Efez 4,5), por. winieta czasopisma.

579 | Gtosy Koscielne”, nr 1 z dnia 6 VI 1925 ., s. 1-2.

580 W tekscie wielokrotnie pojawia sie odno$ne sformulowanie ,,nasze parafie”.
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Na samym wstepie analizy stanu wspolnoty stoi zatem nie krytyka instytucji koscielnej,
gospodarki kraju Iub innych zewnetrznych, kulturowych zmian, ale krytyka samych
ewangelikow. Za centralny problem i diagnoze¢ czasu uwaza autor brak glgbokiej poboznosci
wséréd ludzi, religijnego zaangazowania 1 autentycznego przywigzania do wspoOlnoty
chrzescijanskie;j.

W owej oceniajgco-karcacej perspektywie przejawia si¢ konserwatywny obraz
duszpasterza stojacego nijako poza lub nawet ponad wspolnotg swiecka i przywolujacego ja
do oczekiwanego zaangazowania i koS$cielnej praktyki. Jednocze$nie owa krytyczna
modalno$¢ pojawia si¢ nijako bez wzgledu na problemy materialne czy spoteczne wspdlnoty —
czym przejawia si¢ fundamentalnie chrze$cijanska postawa kaptana i jego wizja formowania
wspolnoty. Na tle dziejow wspotzycia gmin luteranskich w regionie autor potgpia konflikty
narodowosciowe oraz opisywanie problemow koscielnych z perspektywy rzekomych
podziatow: ,,Na zgromadzeniach ludowych (...) forsowano sprawy (...) nie koscielne, tgczono
sie w duchu bezwzglednej walki klasowej i narodowej, spychano znaczenie Kosciota w kqt
ostatni”.

Dalej odnalez¢ mozna opis wptywu I wojny §wiatowej jako wydarzenia destrukcyjnego
dla kultywowania postaw chrzescijanskich oraz takiego, ktore doprowadzito do wzrostu
wzajemne] wrogo$ci wsrdd wiernych. Autor podkresla, Zze najwyzsza warto$¢ w zyciu
chrze$cijanina powinien stanowi¢ Bog i stosuje zawolanie: ,,Jezeli tylko Ciebie mam, Boze! Nie
pytam sie o niebo i o ziemig . Tym samym poddaje w watpliwos¢ wartosci §wieckiej polityki
1 zmagania wspotczesnego §wiata, co implicite oznacza, i1z wszelkie doczesne konflikty o
charakterze politycznym lub narodowosciowym wynikaja z niedostatecznego zawierzenia
Bogu.

To wiasnie w stosowaniu si¢ do ewangelicznych przykazan autor dostrzega jedyna
mozliwos¢ doprowadzenia do pojednania miedzy zwasnionymi grupami spoteczenstwa i
narodami. Co wigcej, wspotczesng autorowi rzeczywisto$¢ biedy, niedostatku i konfliktu autor
interpretuje jako szans¢ wykazania szczegdlnej sity 1 §wigtosci: ,,(...) w wszystkiej stabosci
cztowieka moze jednak objawic¢ sie moc Boza, Ze w samym grzechu moze powstac zaognienie
Swietosci, ze w samej skazitelnosci moze zagniezdzic¢ si¢ wiecznosc (...)”.

Warto zwréci¢ uwage na dobor srodkéw stylistycznych w tek$cie (powtdrzenia i
wykrzykniki) nadajagce mu silnie emocjonalng modalnos¢, a takze na dobdr stow (m.in.
»Swietos¢”, ,skazitelnos$¢”, ,,zaognienie”, ,,wiecznos¢”), ktore podkreslaja religijny charakter
wywodu 1 mogg wywota¢ w czytelniku poczucie numinozum. Poza tym w tekscie odnalez¢

mozna stwierdzenie, w ktorym autor podkresla ostateczny, pozaziemski interes wiary 1 wspolne
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dazenie wszystkich chrzescijan: ,,(...) Kosciol — nawet w sponiewieraniu (...) — A jednak w
Chrystusie posadzony pospotu z Nim w niebiesiech”. Tym samym autor przypomina wobec
zwalczania si¢ stronnictw i1 wizji kulturowo-politycznych wérdd wiernych, wiasciwe znaczenie
i funkcje Kos$ciola jako instytucji noszacej obietnice ogdlnoludzkiego zbawienia. W tymze
samym akapicie pojawia si¢ cytat z listu $w. Pawla do Galacjan (3,28), ktorego brzmienie, jak
uwaza E. Alabrudzinska, byto podstawa polityki narodowosciowej J. Burschego w obrebie
Koéciota Ewangelicko-Augsburskiego®: | Tu niema Greka ani Zyda, ani wolnego ani
niewolnika, ani meza ani niewiasty, tu sq wszyscy jedno w Chrystusie Jezusie”.

Wigksza cz¢s¢ artykulu Kosciol — od wydawcy zamiast odezwy napisana jest w silnie
apelatywnym charakterze. W wielu miejscach odnalez¢ mozna bezposrednie odwotania do
Biblii, co nadaje tekstowi stylistyczny charakter kazania. Dopiero w ostatnich trzech akapitach
pojawia si¢ odniesienie do publicystycznych zamierzen czasopisma. Jako glowny cel
wymieniona zostaje cheé¢ budowania , jednosci ewangelickiej na Slgsku” oraz przeciwdziatanie
btednej tendencji, jaka jest ,,Swieckie i namigtne rozerwanie”.

Ciekawa mysl, ktora odnosi si¢ konkretnie do pragmatycznego obchodzenia si¢ z
réznicami kulturowymi we wspolnotach, wyrazona jest w zdaniu: ,,Nie myslimy godzic¢ tych,
ktorzy sie pogodzi¢ nie chcg lub nie umiejq, ale chcemy przylozy¢ reke do wychowania jak
najwiekszych zastepow w Kosciele naszym tych, ktorzy majg pojednanie”. W zdaniu tym
wyrazona jest opinia, ze jako szans¢ na przezwyci¢zenia pewnych konfliktow potraktowac
nalezy wymiang generacji, a Kosciol musi postarac¢ si¢ o odpowiednie ksztattowanie nowego
pokolenia. Tym samym podkreslone zostaje, ze konflikt nie jest czym$ Kos$ciotowi
immanentnym, a wynika raczej z przejsciowych historyczno-kulturowych zawirowan.

Sformulowaniem ,,ci, ktorzy majq pojednanie” redaktor czasopisma okresla kategori¢
wiernych uwazajacych, ze istota wspolzycia koscielnego powinno by¢ szukanie zgody. Z
drugiej strony podobne sformulowanie zawiera w sobie informacje, 1z z obserwacji
duszpasterza, podobna postawa wcale nie byla ws$rdéd parafian najpowszechniejsza.
Zaznaczajac dziejowe uwarunkowania 1 polityczno-spoteczng wzglednos¢ konfliktow
narodowych, autor ani w tym, ani w innych artykutach swojego czasopisma nie podejmuje
apologii jednej lub drugiej strony konfliktu. W konteks$cie autobiograficznych wywodow

2

Kulisza, przedstawionych przy okazji analizy artykutu Syn nad grobem ojca®?, wiemy, ze autor

wobec koniecznosci dokonania orientacji kulturowej, nie bez nacisku i wptywu najblizszego

%81 Wedtug badaczki intencjg superintendenta byto przyznanie kazdej z narodowosci — a wiec Polakom i Niemcom
— mozliwosci réwnouprawnionego wyznawania wiary i korzystania z nabozenstw w danym jezyku, por.
Alabrudzinska, Juliusz Bursche..., s. 110.

%82 Por. rozdziat 2.1.2.2.
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otoczenia, zdecydowal o swoim polskim ,stanowisku narodowym”. Samo okreslenie
,stanowisko” implikuje zreszta pewien relatywizm narodowy oznaczajacy zatozenie, iz
wyodrgbnienie si¢ i ksztattowanie narodow podlega prawidtom historycznym, nardd nie jest
zatem niczym absolutnym i niezmiennym. Dlatego kaptan m. in. w omawianym teks$cie Kosciot
— od wydawcy zamiast odezwy wysuwat na pierwszy plan ponadczasowe wartosci prawdy i
dobra wynikajace z przestania Starego i Nowego Testamentu konsekwentnie podkreslajac
konieczno$¢ opowiadania si¢ raczej po stronie stabych i pokrzywdzonych, niezaleznie od ich

jezyka i etni®®®,

2.2.2.2. Artykul religijny Jedyna rzecz stata w zmiennym swiecie (nr 1-5/1925) °84: zmiana
jako element kultury; Bog jako stala w zyciu chrzescijan

Artykut Jedyna rzecz stala w zmiennym swiecie daje wglad w szerszy kontekst
pozabiblijnego rozumowania wydawcy ,,Glosow Koscielnych”. K. Kulisz w wielu swoich
artykutach prébuje mianowicie powigza¢ poglady religijne z prawdami naukowymi. Nie
chodzi w tym wypadku o sktonnos$¢ do racjonalizmu religijnego, a raczej o rozwijanie wlasnej
filozofii odwotujacej si¢ do kategorii religijnych 1 naukowych. W tych filozoficznych
interpretacjach Kulisz wydaje si¢ odnajdywac inspiracj¢ do zaprezentowanej na przyktadzie
poprzedniego artykutu postawy chrzescijanskiej $wiadomosci relatywizmu narodowego,
pozwalajace] na zachowanie znacznej dozy obiektywizmu w wartoSciowaniu postaw
kulturowych wiernych.

Cykl Jedyna rzecz stata w zmiennym swiecie — imiennie podpisany przez K. Kulisza —
nosi podtytut Niewidzialna os widzialnego wszechswiata. Podtytut ten zarysowuje trafnie rameg
tematyczng rozwazan, ktora rozcigga si¢ migdzy metafizycznymi wyobrazeniami a pojeciami
jezyka naukowego (,,08”, ,,wszechs§wiat”).

Do tak zdefiniowanej sfery odniesien odwotuja si¢ pierwsze zdania tekstu: ,,W calym

wszechswiecie niema nic statego, co mozna widziec¢. Wszystkie rzeczy podlegajg ustawicznej

%83 Dlatego ks. Karola Kulisza, zastuzonego polskiego dzialacza narodowego, spolecznego i meczennika za
postawe religijng i narodowg w okresie niemieckiej okupacji w zaden sposob nie mozna oskarzy¢ o relatywizm
narodowy w rozumieniu mozliwos$ci wybierania opcji narodowej przynoszacej dorazne korzysci (por. Jan Badura,
Ukochat Polske i Ewangelie. W 80. rocznice meczenskiej Smierci ks. seniora Karola Kulisza, Bielsko-Biata 2020).
W omawianym okresie wielu, szczego6lnie narodowo konserwatywnych teologow, byto zdania, ze narody naleza
do porzgdku boskiego i stad powinny posiada¢ dla wiernych absolutng warto$¢. Kulisz wydaje si¢ natomiast
wyrazac przekonanie, ze wyzszym porzadkiem dla chrze$cijanina zgodnie z przestaniem Ewangelii jest porzadek
dobra i mitosci (por. rowniez jego uwagi dot. istoty kultury rozdziat 2.3.2.2. a takze uwagi koncowe dot. postawy
teologii dialektycznej dot. tego problemu cz. III, 2.3.2.). Nie byt on osamotniony w tym pogladzie — niemal
wszystkie omawiane czasopisma wzywaly w takiej czy innej formie do zgody (por. poprzednie rozdziaty), ale
rzadko konsekwentnie realizowaty ten postulat na ptaszczyznie dyskursu.

584 Gtosy Koécielne”, nr 1 z dnia 6 VI, s. 3; nr 2 z dnia 20 VI, s. 1-2; nr 4 z dnia 18 VII, s. 2, nr 5 z dnia 1 VIII
1925r.,s. 2.
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zmianie”. Sad ten wyraznie nawigzuje do filozofii Heraklita z Efezu, jednak na tle
podejmowanej przez autora w sgsiednich felietonach problematyki, mozna 1 nalezy
interpretowac mysl te przede wszystkim w odniesieniu do zjawisk antropologicznych, a wigc
zmienno$ci $wiata kultury, jezykéw i narodéw. Tak postawiona teza jest wobec tego antyteza
konserwatyzmu kulturowego, postulujacego konieczno$¢ zachowania 1 potencjalng
niezmiennosci konsensow kulturowych (do ktorej to postawy odwotywata si¢ przede
wszystkim cze$¢ niemieckich czasopism konserwatywnych®®). Jest to chrzescijanska
deklaracja akceptacji wobec natury stworzonego $wiata interpretowanej jako ptynnej, zmienne;j
1 niejednoznaczne;.

Autor podkresla dalej: ,.Jezeli zmiany nie widzicie z godziny na godzing, to wykonuje si¢
ona z pokolenia na pokolenie, jezeli nie z pokolenia na pokolenie, to z wieku na wiek, jezeli nie
z wieku na wiek, to z wiekow na wieki”. Z perspektywy analizy dyskursu kulturowego wazne
w tym wyliczeniu jest podkreslenie zmiany na ptaszczyznie pokoleniowej, ktora jako motyw
pojawiala si¢ juz w artykule wstepnym Kosciol — od wydawcy zamiast odezwy. Jest to
podkreslenie antropologicznie newralgicznego punktu transferu wyobrazen 1 warto$ci
religijnych miedzy generacjami.

W dalszym akapicie odnajdujemy stwierdzenie: ,,4 jednak w samem sercu tego
zmiennego widowiska (...) jest jedna stala rzecz (...) ktora byla ta sama jakq jest dzisiaj odkqd
ziemia pedzita przez przestrzenie jako oblok gazow i ognia i bedzie temsamem, czem jest
dzisiaj, gdy ziemia rozsypie si¢ w kurz”. W zdaniu tym zdradza si¢ zainteresowanie autora
teoriami naukowymi dotyczacymi pochodzenia materii i rozwoju kosmosu. Refleksje Kulisza
mozna uzna¢ za wklad do badan filozoficznych w obrebie interdyscyplinarnej problematyki
stosunku religii do nauk przyrodniczych®®. Akceptacja prawd naukowych powigzana z wiara
chrzescijanska byta 1 jest dyskutowanym problemem, warto jednak zaakcentowa¢ stosunkowo
nowoczesng narracje¢ kosmologiczng autora (wskazanie na koniec $wiata nie jako sad
ostateczny, ale jako unicestwienie planety).

O jakiej rzeczy niezmiennej w tych gornolotnych stowach pisze autor, wyjasnia si¢
dopiero w ostatnim akapicie: ,Jest to prawo boskie, zakon Bozy, przez ktory zyjemy, ruchamy
sig i mamy swoje istnienie, przez ktory tez swiaty kulajq sie przez wieczne przestrzenie (...)

587

Wszystkie rzeczy sq zrobione prawem Bozem”. W dalszej czg$ci cyklu™’ autor wyjasnia

585 Por. m.in. ,,Weg und Ziel”, rozdziat 3.3.

586 Por. na ten temat m.in. wspolczesnie wydawana seria Issues in Science and Theology: Nature — and Beyond
Michael Fuller (red.), w kontekscie katolickim znana encyklika papieza Jana Pawla II Fides et ratio (1998).

587 Gtlosy Koscielne”, nr 4/1925, s. 2.
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bardziej szczegdtowo, ze pod pojeciem prawa rozumie tylko to, co jest niezmienne®®® — a

jedynie to, co podchodzi od Boga jest niezmienne®®. Tym samym relatywizuje on prawa
ludzkie, konsensy polityczne, spoteczne i dyplomatyczne. W tym konteks$cie przytoczony jest
przyktad panstwa rzymskiego i jego potegi: ,,Potega panstwa rzymskiego miata byc
niewzruszonq”. Z fragmentu tego mozna wysnu¢ takze parabole do Rzeszy Niemieckiej czy
monarchii Austro-Wegierskiej, jako przyktadéw wielkosciowych dazen, ktore wskutek
historycznych przemian doznaly wyraznego ostabienia®®. Prawa boskie, jak podkre$la autor w
trzeciej czgsci cyklu, nie odnoszg si¢ do jezyka, narodowosci czy zaangazowania politycznego,
ale do poboznosci, stuzby blizniemu i nakazéw dekalogu.

Podobne teksty sa przyktadem tresci, jakimi wypelniane byly numery wydawnictw
prowadzonych przez ks. Kulisza. Mozna je analizowac pod katem zawartych w nich refleksji
teologicznych i kulturowych, ale mozliwa jest rowniez interpretacja pod katem pragmatyki
wydawniczej. Z jednej strony motywacja do publikacji podobnych tekstow byly osobiste
zainteresowania wydawcy, z drugiej strony mozna przyja¢ réwniez hipotez¢ dotyczaca
kalkulacji dotarcia poprzez podobne teksty do mozliwie szerokiego grona czytelnikow. Ton
tych artykuldw $wiadczy o $wiadomym unikaniu tematéw spotecznych i politycznych, w
ktorych trudno byto zachowa¢ obiektywizm. Zamiast tego zastgpowano rozwazania stricte
kulturowe problematyka przyrodnicza, historyczng i naukowa, ktéra pozwalala omija¢ dla
czytelnikdw osobiscie jatrzace tematy lokalne. Podobne zabiegi redakcyjne karzg postrzegac
,Gtosy Koscielne” jako czasopismo konfesyjne z elementami publicystyki popularno-

naukowej, co czyni je ewenementem na tle innych wydawnictw ewangelickich w tym okresie.

2.2.2.3. Sprawozdanie (nr 5/1925)>°1: Negacja konfliktu wynikajaca z postawy
zdecydowanie chrzescijanskiej

Tekst artykutu jest przedrukiem mowy wygtoszonej z okazji rozpocze¢cia dziatalno$ci
przez polskie ,,Stowarzyszenie Gustawa Adolfa”, ktorego pierwowzdr stanowil niemiecki

Gustav Adolf-Verein®?. W mowie tej koscielni aktywisci i pastorzy senioratu cieszynskiego

588 Coz oznacza ten wyraz: prawo? — Stowo to oznacza rzecz w znaczeniu wprost niezmierng; oznacza to, co jest
niezmienne.”

589 Gdy zaczniemy mysleé o tem, co jest niezmienne zaraz musimy oddalié sie myslg od wszystkiego, co jest w
Jjakimkolwiek znaczeniu wytworem cztowieka”.

%% Por. podobna ocena zjawiska w ,,Glos Ewangelicki” 1.2.2.1.

%91 Gtlosy Koscielne”, nr 5 z dnia 1 VII1 1925 1., s. 3-4.

%92 Por. na temat historii i rozwoju stowarzyszenia w XIX i na poczatku XX w.: Hermann Wolfgang Beyer, Die
Geschichte des Gustav Adolf-Vereins in ihren kirchen- und geistesgeschichtlichen Zusammenhangen. Zum
hundertjahrigen Bestehen des Evangelischen Vereins der Gustav Adolf-Stiftung im Auftrage des
Zentralvorstandes, Gottingen 1932. O ideologicznym charakterze pracy niech zaswiadczy przy tym tytut
ostatniego rozdziatu: Unter dem Diktat von Versailles.
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zostaja wezwani do zakladania oddziatow tego stowarzyszenia we wszystkich zborach.
Podkresli¢ nalezy, ze niemiecki Gustav Adolf-Verein, stanowigcy wzorzec dla polskiej
organizacji, reprezentowal, szczegélnie podczas I wojny $wiatowej, przywigzanie do
wielkoniemieckich dazen. Mozliwos¢ podjecia dziatalnosci polskiego odpowiednika
niemieckiej organizacji o takim profilu na terenie Rzeczypospolitej wynikata ze zniesienia

istniejgcego wczesniej zakazu administracyjnego. Jak wyjasnia moweca:

Na decyzje konferencji pastoralnej wptyneta uwaga, ze nie istnieja dzi$ wzgledy, ktore
swojego czasu zniewolity polskich narodowych ewangelikow do zatozenia Skarbca
koscielnego: Po pierwsze, nowe Stowarzyszenie Gustawa Adolfa nie podlega zadnemu
zagranicznemu zarzadowi, ale jest stowarzyszeniem u siebie dla zboréw naszego
Senjoratu. Wskutek tego nie padnie na nas podejrzenie, jakoby$my si¢ taczyli z czynnikami
naszemu panstwu i narodowi wrogiemi (...).

W konteks$cie przytoczonego cytatu warto zwroci¢ uwage na przyjecie dla polskiej
organizacji dobroczynnej tej samej nazwy, wzglednie tego samego patrona, ktérego imi¢ nosit
niemiecki odpowiednik, Gustawa Adolfa (1594-1632), krola szwedzkiego uchodzacego za
protektora protestantow w wojnie trzydziestoletniej. Jest to postaé z perspektywy polskiej

historiografii kontrowersyjna. Przyjmujac nazwe ,,Stowarzyszenie Gustawa Adolfa>%

, polscy
ewangelicy utozsamili si¢ z ogdlnoeuropejska narracja protestancka, ignorujac tym samym
polsko-katolickie narracje. Jednocze$nie jednak autor podkresla postawe lojalnosci polskiego
»Stowarzyszenia Gustawa Adolfa” rozgraniczajac, co charakterystyczne, lojalno$¢ wobec
panstwa od lojalno$ci wobec narodu.

Dalej w tekscie zostaje podjeta proba obrony 6wczesnej dziatalno$ci stowarzyszenia za
granicg: zaznacza si¢, iz wrogie wobec Polski narracje ze strony tejze organizacji w ostatnim

czasie zmienity ton®%*

. Autor wykazuje si¢ tym samym daleko posunigtym dyplomatycznym
zmystem, wykazujac che¢ szukania porozumienia 1 zgody (pomimo mozliwosci wykazania
uchybien 1 podniesienia oskarzen wobec niemieckich wspdtwyznawcow w Rzeszy).

Autor podkresla, ze zbiorki na rzecz Stowarzyszenia odbywac si¢ beda wytacznie w kraju
— uprzedzajac w ten sposOb zarzut zagranicznego finansowania i zwigzanych z tym zalezno$ci

od zagranicznych wptywoéw. Decyzje o utworzeniu nowych oddzialow ,,Stowarzyszenia

Gustawa Adolfa” (obok organizacji Skarbca koscielnego), motywuje nastepujgcymi stowami:

%9 Organizacja dziatajaca do dzi$ w obrebie Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce, obecnie pod nazwa
Bratnia Pomoc im. Gustawa Adolfa.

594 > wiskutek tego nie padnie na nas podejrzenie, jakobysmy sie tgczyli z czynnikami naszemu panstwu i narodowi
wrogiemi, to tem mniej, Ze da sig stwierdzic, iz rozne niemieckie pisma ulotne, uwazane za organy Stowarzyszenia
Gustawa Adolfa za granicq, nie wystepujq dzis wobec Panstwa i narodu naszego tak ublizajgco, jak to nieraz
miato miejsce tuz po wojnie”.
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wPoniewaz zbory nasze przyzwyczajone sq do Stowarzyszenia Gustawa Adolfa i najchetniej na
nie dawajgq, wiec wskazanem jest, by w tem imieniu wedtug dawnego zwyczaju postepowac
jednomysinie naprzod”. Podobne sformulowanie wskazuje na antropologiczng intuicje
dotyczaca zachowania i motywacji ludzi udzielajacych dobrowolnych datkéw, w ktérych
przyzwyczajenie i tradycja odgrywaja wazng role. Wydaje si¢, ze w mniemaniu autora cel
dobrobytu materialnego i pojednania we wspolnocie moze i musi sta¢ ponad narracjg o
podziatach narodowych i réznicach kulturowych.

To wlasnie na tym tle autor wzywa do wspdlnej ponadnarodowej i ponadkonfesyjnej
walki z ,,antychrystami”, a wigc osobami niewierzgcymi i negujacymi pozytywna role Kosciota
w spoteczenstwie. Wzywa takze chrzescijan do jednosci, ktorej podstawa ma by¢ moralnym
obowigzek zgody wynikajacej z wiary chrzescijanskiej: ,,(...) bytby zdradq Chrystusa Pana i
Jego sprawy, gdyby Kosciol znajdowal sie wewnetrznymi sporami i oddawat si¢ paralizowi
niecheci wynikajgcych z roznych roznic i nieporozumien w jego tonie”.

Warto zwrdci¢ tutaj uwage na uzycie stowa ,,r6znica”, ktore nie implikuje sprzecznosci
ani konfliktu lub konkurencji, a raczej pragmatycznie wskazuje na potrzebg prawidtowe;j
komunikacji (unikanie ,,nieporozumien’) w procesie ksztattowania wspotzycia w Kosciele.
Wydaje sie, ze takie moralne 1 narracyjne usytuowanie si¢ ponad konfliktami narodowymi
wynika z religijnej wizji Kulisza, ktora na Slasku Cieszynskim wcielat w zycie poprzez

dziatalnos$¢ charytatywna:

Nas w naszym Senjoracie jest garstka i duzo mamy jeszcze do zrobienia, aby stang¢ w

petnej zbroi chrzescijanskiej, w peti uswiadomienia i pracy. Wygladatoby $miesznie,

gdybysmy si¢ jeszcze rozdrabniali, zwlaszcza w takiem dziele, jakim jest obrona i budowa

Kosciota — gdyby dla przedawnionych niecheci co dwa lub trzy zbory chciatly osobno

organizowac i zbierac (...).

Autor wzywa zatem jednoznacznie do zarzucenia konfliktu i poszukiwania drogi pokoju,
zrozumienia 1 wzajemnego uznania, wskazujac na historyczny raczej charakter wasni i ich
przedawnione korzenie. Podkresla réwniez konieczno$§¢ dostosowania si¢ do nowej
rzeczywistosci. O jasnym zamiarze i $wiadomej strategii zmierzajacej do przezwyci¢zania
konfliktow i do§wiadczen przesztoéci $wiadcza rowniez stowa: ,,Zyjemy dzis w czasach, gdzie
uwagi naszej nie Smig pochiania¢ drobne rozterki, jakie pochodzq z czasow minionych i z
warunkow ich zupetni innych”. Widoczna jest tutaj réznica w strategii redakcyjnej K. Kulisza,
w poréwnaniu do ,,Posta Ewangelickiego” czy ,,Nowego Czasu”. Kulisz unikat w swoich

czasopismach prowadzenia aktywnej polityczno-kulturowej polemiki.
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Pojeciami kluczowymi narracji ,,Glosow Koscielnych” wydaje si¢ wezwanie do
akceptacji roznic 1 przezwyci¢zenia podziatlow majace na uwadze przykazanie pokoju 1 mitosci
blizniego oraz prace¢ dla dobra wspdlnoty.

Wobec tego typu narracji mozna postawi¢ pytanie o potencjalng skutecznos$¢ jej
oddziatywania: czy mozliwe bylo osiggniecie trwalego, ponadpokoleniowego pokoju
spolecznego poprzez przemilczanie roznic kulturowych 1 intereséw danych grup spotecznych
1 etnicznych (sprowadzajacych si¢ czgsto do checi ekspansji i dominacji), motywowane
wspolnym dazeniem do dobrobytu materialnego i moralnego? Pytanie, na ktére socjologia

nadal nie potrafi da¢ jednoznacznej odpowiedzi.

2.3. ,Nowy Czas”

2.3.1. Okolicznosci powstania i historia

Czasopismo ,,Nowy Czas” ukazywalo si¢ w latach 1877-1927 w Cieszynie. Inicjatywe
zalozenia tej gazety przypisuje sie zastuzonemu dla ewangelicyzmu na Slasku Austriackim

superintendentowi Theodorowi Karlowi Haase®®

. W polskiej literaturze przedmiotu ks.
Haase®® jest z reguty opisywany jako konkurent i adwersarz ks. Leopolda Otto®®’. Takze
zatozenie ,,Nowego Czasu” moze by¢ interpretowane jako akt konkurencji wobec wydawanego
przez Otto ,,Zwiastuna Ewangelickiego”, szerzacego idee polsko-ewangelickie.

Czasopismo ,Nowy Czas” w pierwotnym zalozeniu miato wspiera¢ wsrod
polskojezycznej ludnosci ewangelickiej na Slasku Austriackim (ktorego czeécia byto Ksiestwo
Cieszynskie) postawe lojalng w stosunku do monarchii Austro-Wegierskiej, przeciwstawiajac

si¢ polskim narodowym ruchom separatystycznym. Poniewaz luteranizm w swoich

teologicznych zatozeniach nakazuje nauczenie w jezykach narodowych, pojawita si¢ idea

5% Takg informacje powiela samo czasopismo podajac w podtytule: ,,Zalozyciel: $.p. ks. superintendent dr Teodor
Haase”. Natomiast w pierwszych numerach nazwisko pastora nie pojawia si¢ ani jako autora artykuldéw ani
oficjalnego wydawcy. W pierwszym roczniku jako redaktor odpowiedzialny widnieje Kazimierz Stanistawski,
za$ wlasciciel i wydawca wiasciciel cieszynskiej ksiggarni Karol Prochaska.

5% Teodor (Theodor) Karl Haase, ur. 1834 r., syn superintendenta diecezji lwowskiej, Adolfa Theodora Haase,
studia teologii ewang. w Wiedniu 1852-1855, promocja na doktora filozofii w Rostoku w 1856, pastor w Bielsku
w latach 1856-1876 oraz w Cieszynie 1876-1909 (po odejsciu z tego stanowiska ks. L. Otto), senior $laskiego
okregu konsystorskiego (1865-1882), od 1870 r. poset na Sejm Slaski, od 1873 r. czlonek austriackiej Rady
Panstwa. Petnit rowniez rézne inne funkcje koscielne, za§ od 1882 do $mierci piastowal stanowisko
superintendenta regionu $lasko-morawskiego. Wspoltworca ,,Neue Protestantische Blatter fiir das evangelische
Osterreich®, ,Evangelische Kirchenzeitung fiir Osterreich® (ktorej kontynuacja byla ,Neue Evangelische
Kirchenzeitung”), oraz zatozyciel ,,Nowego Czasu”. Byt inicjatorem wznowien dziet Grzegorza z Zarnowska i
Mikotaja Reja, zaangazowany w dziatanie ewangelickiego seminarium nauczycielskiego w Bielsku, wspoltworca
czytelni ewangelickiej, ewangelickiej kasy oszczednos$ciowej, szpitala i domu diakonis w Cieszynie. Zm. tamze
w 1909 r. Por. Kneifel, Pastoren... s. 220-221 oraz Richard Ernst Wagner, Zum Gedanken an den 100. Geburtstag
von Superintendent D. Dr. Theodor Karl Haase: 1834-1934. Festschrift, Bielsko 1934.

597 M.in. T. Stegner, Ks. Leopold Otto..., s. 71nn.
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stworzenia czasopisma o podobnym nastawieniu w jezyku polskim. W stosunku do
problematyki réznic etnicznych w obrgbie panstwa Habsburgow srodowisko ewangelickie
skupione wokoét ,,Nowego Czasu” podkreslato lojalnos¢ wobec $laskiej przynaleznosci

regionalnej (stad pozniejsze okreslenie slgzakowcy)>®®

, krytykujac koncepcje odwotujace si¢
do ponadregionalnego konceptu polskiej tozsamosci narodowe;j. Ze wzgledu na to stanowisko
cieszynskie czasopisma przywigzane do tradycji ,,Zwiastuna Ewangelicznego”, takie jak
,Przyjaciel Ludu” i1 jego ideologiczny spadkobierca: ,,Poset Ewangelicki”, prowadzily z
,2Nowym Czasem” ostrg polemike.

Ostatnim wydawcy czasopisma bylo Towarzystwo Ewangelikow Slaskich, ktéremu
przewodzil ks. Jozef Gabry$. Role redaktoréow gazety w okresie po 1918 r. pehili Adam
Michalik i Jerzy Cienciata. ,,Nowy Czas” ukazywat si¢ w Cieszynie, przewaznie jako tygodnik,
w latach 1885 — 1909 jako dwutygodnik®®.

Bylo to czasopismo o charakterze bardziej politycznym niz koscielnym®® — teksty
religijne odnalez¢ mozna tylko w rubryce ,,.Dziat koscielny” a takze w czgsci ,,Z kosSciota i ze
szkoty”, z reguty umieszczanych na samym koncu wydan. Klaczkow rekapituluje stanowisko
powojenne ,,Nowego Czasu” w stowach: ,[Czasopismo]| w okresie walk o przynaleznosé
Slgska Cieszynskiego opowiadalo sie poczgtkowo za przynaleznosciq do Austrii. (...) Nastepnie
optowano za Niemcami bgd? Czechostowacjqg”®®. Nalezy doda¢, Ze orientacja taka wynikata z
przekonania, iz po wojnie 1914-1918 zwycigzyly zwalczane przez omawiane Srodowisko
narodowe separatyzmy, w zwigzku z czym widziano konieczno$¢ ochrony interesow luteran w
regionie zagrozonym przez silne, protestanckie Niemcy®®2. W latach dwudziestych XX w.
orientacja kulturowa czasopisma na podstawie tekstow prasowych jest trudna do okres$lenia,
co $wiadczy o wysokim stopniu ostroznos$ci redaktorow wobec politycznych atakow ze strony

polsko-zorientowanego $rodowiska®®®. Na podstawie lektury ,,Nowego Czasu” z tego okresu

598 por. Piotr Dobrowolski, Pismo slgzakowskie — tygodnik ,, Slgzak” (1909-1923), ,, Zaranie Slgskie”, Katowice
1970.

%9 W numerach ,,Nowego Czasu” z tego okresu pojawia si¢ informacja, ze tygodnik wychodzi co niedzielg
,Lhaprzemian” z czasopismem ,,Przeglad. Organ Filialnego Towarzystwa rolniczo-le$niczego dla Wschodniego
Szlaska”, ktéry posiadal w owym czasie tego samego wydawce (ks. A. Glajcar). Czasopismo ,,Przeglad” o
charakterze ekonomiczno-rolniczego poradnika uwidacznia, ze $rodowisko wydawnicze ,,Nowego Czasu”
pragneto wywiera¢ mozliwie szerokie oddziatywanie na rézne aspekty zycia spotecznego w regionie. Por. na
temat czasopism $lazkowskich: Stanistaw Zahradnik, Polskie wydawnictwa wyznaniowe na Slgsku Cieszynskim,
,Zwrot” nr 1, Cieszyn 1990, s. 32-35.

8% W pierwszych wydaniach pojawia sie podtytut ,,Pismo polityczne”, dopiero pdzniej przemianowany na ,,Pismo
polityczne i ewangelicko-koscielne”.

801 J, Ktaczkow, Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich. .., s. 322.

802 Por. m.in. stanowisko wyrazone w artykule Rok 1918, nr 1/1919s. 1.

603 Redaktorzy ,,Nowego Czasu” w jednym z artykuléw w nastgpujacy sposéb ujawniajg swoja filozofie
wydawnicza: ,,Jest faktem, ze wszystkie gazety majq swoje tendencje. One nie piszq tylko aby informowac, ale i w
tym celu, aby stuzy¢ interesom pewnych stronnictw politycznych. Naturalnie umiejg dobrze redagowane gazety
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nie sposéb oskarzyé redakcji o antypolsko$é®®, o ile nie stawia si¢ znaku réwnosci miedzy
interesami danej grupy etnicznej®® a interesami panstwa narodowego. W sposob otwarty
uprawiano bowiem krytyke polityczng przede wszystkim wobec nowego panstwa.
Proponowana tutaj analiza skupia si¢ na analizie ostatniego etapu istnienia gazety, w
momencie, gdy w suwerennej Polsce reprezentowana przezen narracja kulturowa zwalczana

byta nie tylko na polu dyskursu prasowego, ale i otwarcie politycznie.

Nowy €za

Pismo polifyczne i ewangelicko-koscielne.

® 5\\\

. Zalozyelel:
uleal $p. ks, superintendent Dr. Teodor Hzase.
1o

b Organ It
0, L‘ Brod,
e| Towarzystwa Ewangelikéw Slaskich, Db Al ek

Nr. 52, Cieszyn, 26 grudnia 1927. Rocznik 51.

Iustracja 7: Winieta czasopisma ,,Nowy Czas” (nr 52/1926) za zbiorami Slaskiej Biblioteki Cyfrowej

2.3.2. Analiza tekstow

2.3.2.1. Felieton Stabngce wplywy (nr 7/1926) 6°%¢: kulturowy pesymizm i dekadentyzm

807 _ pojawia si¢ w wydaniu z 14 II

Tekst Stabngce wplhywy — zredagowany anonimowo
1926 na tle kilku poprzedzajacych informacji politycznych dotyczacych napie¢ wilosko-
albanskich oraz wlosko-austriackich (wskazujacych na agresywna polityke rzadu
faszystowskiego), planow przyjecia Niemiec do Ligii Narodow, powigzanych z mozliwoscia
ponownego zwigkszenia niemieckich wptywéw w regionie, a takze dotyczacych trudnej
sytuacji gospodarczej w Polsce. Obraz polityczny regionu i1 epoki zostaje w czasopiSmie
odmalowywany konsekwentnie w ponurych barwach. Artykut Stabngce wplywy daje w tym

kontekscie wyraz szerszemu dziejowemu pesymizmowi i1 dekadenckiemu nastrojowi

swoje tendencje ukrywac, bo z tq chwilg, jak tego nie potrafig tracq ich artykuly swe ostrze a wszelkie dalsze
stowo jest w takiej sprawie zbytecznem”, por. Niepotrzebny hatas, ,,Nowy Czas”, nr 9/1926, s. 2.

604 Zarzut taki pojawiat sie jednak powszechnie w polskojezycznych gazetach. W numerze 51 z 1927 roku
czytamy: ,,Tygodnik ‘Ewangelik’ redagowany w duchu fanatycznym (...) starat si¢ (...) [wykaza¢] (...), ze ,, Nowy
Czas” wynaradawiat ludnosé slgskq. (...) Co my na to? Nuz byloby to rzucanie grochem na Sciang stara¢ sig (...)
przekonac, ze nasze pismo nikogo nie wydzierato z czulych obje¢ narodowcow, ale raczej staralo sie postawic
wiare ponad niechrzescijanski nacjonalizm, ktory zabija instynkty chrystianizmu w cztowieku i usmierca wszelkie
zarédki i proby porozumienia sig narodow”. O relatywizmie narodowym w czasopismach $lazakowskich por. J.
Chlebowczyki, Wybory i swiadomosé spoleczna na Slgsku Cieszynskim w drugiej potowie XIX wieku. Przyczynek
do badan nad ksztattowaniem si¢ swiadomosci i aktywnosci spotecznej w okresie kapitalizmu, Katowice 1966.
805 Przy czym w danym czasopi$mie z reguly nie okreslato si¢ tej grupy jako Polakéw na Slasku, zwracato do
czytelnikow jako ,,ludu §lasko-ewangelickiego” unikajac odniesien etnicznych.

606 Nowy Czas” nr 7 z dnia 14 I1 1926 1., s. 2-3.

807 Co pocigga za sobg w tym wypadku wskazdwke, Ze autor przynalezat do $cistego kregu redakcyjnego ,,Nowego
Czasu” — artykuty autoréw spoza tego kregu niemal zawsze podpisywane sa w czasopi$mie imiennie.
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dotyczacego globalnego rozwoju kulturowego, ktory odwotuje si¢ do proceséw dekolonizacji
1 zmian uktadu sil nie tylko w Europie, ale 1 na §wiecie.

Narracja artykutu przechodzi od spraw lokalnych do ujecia globalnego. Na wstepie autor
zauwaza ironicznie: ,,Nasi hyperpatrjoci z pod znaku organizacji Obrony kresow, ktorzy w
naszym Slgsku w ostatnim czasie podnoszq glowe (...). Zajmujg dobre stanowiska, dobrze sie
im wiedzie jako patryjotom patentowym wolno im wszystko (...). A do tego brak jeszcze
jednego: szerszej perspektywy!”. Tym samym ujawnia on swoje sceptyczne nastawienie do
organéw polskiej panstwowosci i polskiego patriotyzmu, implikujace — w kontekscie
sformutowania o ,,szerszej perspektywie” — nie narodowo-centryczne, a kosmopolityczne
nastawienie®%,

Kolejne uwagi skupiaja si¢ wokot owej ,,szerszej”, a wiec globalnej perspektywy, ktora
— co sugeruje artykul — powinna by¢ punktem odniesienia takze dla polityki lokalnej. Jako
przyktad postepowego ducha w skali §wiatowej wskazuje si¢ na Angli¢ — okreslang w artykule
jako ,poteine panstwo znacznego pokroju”. Poprzez takie sformutowanie autor ujawnia
warto$ciujace postrzeganie panstw i narodow w kategoriach sity wptywdw politycznych,
militarnych i zasiggu terytorialnego.

Dalej stwierdza si¢, ze Anglicy — pomimo wspomnianego statusu — postepuja ,,nawet
wobec mniejszych kolorowych szczepow (...) niezmiernie oglednie”. W kontek$cie wczesniej
przedstawionego cynicznego obrazu polskich organizacji obronnosciowych, zarzuca si¢
polskiemu aparatowi wtadzy wykonawczej brak wielkoduszno$ci 1 poszanowania réznego
rodzaju mniejszoSci w panstwie. Zas w migdzynarodowym zestawieniu, nieuzasadnione
poczucie wagi i przesadng determinacje w walce o narodowa racj¢ stanu.

To wilasnie w sprawach mniejszosciowych i kulturowych przypisuje si¢ Anglikom
,bystrzejsze oko”, czyli dostrzezenie globalnej zmiany w tendencjach kulturowych. Wyrazone
zostaja one w stowach: ,,[Anglia] widzi na co si¢ zanosi: na wyrugowanie albo lepiej
detronizacje naszej bialej rasy europejskiej”. Sformutowanie sugeruje kulturowa
paneuropejska perspektywe autora, ktory wspomniane procesy kulturowe uznaje za
negatywne.

Wspomniana ,,detronizacja” powigzana jest, jak zostaje wyliczone w tekscie, z rozwojem
przemystowym 1 ekonomicznym panstw tradycyjnie podporzadkowanych dominiom

europejskim. Po krotkiej analizie tego postgpu, autor wyraza swodj lek przed utratg

808 Warto tez zwrocié uwage, ze samo uzycie — powszechnego w polskim dyskursie narodowym stowa ,,patriota”
jest tutaj ironiczne i posiada dewaluujacy charakter. Interpretowa¢ mozna taki zabieg jezykowy jako postawienie
si¢ autora ponad aksjologiag dyskursu narodowo-patriotycznego w ogole.
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uprzywilejowanej pozycji: ,,.Swiat bialy jest jeszcze dosy¢ silny, aby do czasu sie utrzymacé na
zajmowanych pozycjach, ale prestizu juz nie ma”. W wypowiedzi tej znaczaca wydaje si¢
tesknota za dawna rewerencja z przyczyny pochodzenia i przynaleznosci kulturowej — uczucia,
ktorych (jak pierwszy akapit artykulu ujawnit) autor ze wzglgedu na swoj kraj zamieszkania,
Polske, nie odczuwat.

Kontekst oceny wydarzen w skali globalnej jest tutaj wyraznie naznaczony perspektywa
rasowa, zaktadajaca bezkrytyczng akceptacje i poparcie dla ,,biatej dominacji” (,,Chiny nie daty
sig zdoby¢ i podporzqdkowal naszej wszechwtadzy, nie mowigc juz o Japonii, ktorgsmy
dopuscili do rownosci z nami”).

W tym kontekscie autor konkluduje:

Tylko nieliczni myéliciele odczuwaja wobec tego potrzebg polaczenia wszystkich ludow

bialej rasy pod jednem wspolnem hastem a moze wreszcie pod wspdlnym bertem na sposob

Stanow Zjednoczonych. W obecnej szowinistycznej ideologji takie hasta nie znajduja echa.

Widocznie musi w tym celu sta¢ si¢ jeszcze gorzej w Europie, gospodarka musi jeszcze

bardziej podupas¢ a ,,obroncy kresow” odnies¢ wprzod jeszcze wiecej ,,sukcesdw” (...).

WypowiedZ owa niesie wiele przestanek pozwalajacych oceni¢ kulturowo-narodowa
pozycje redakcji ,,Nowego Czasu”. Po pierwsze, implikuje ona przypisanie europejskim
narodowym partykularyzmom wspotwine za zmiang¢ stosunkoéw gospodarczo-kulturowych na
swiecie. Poddajac w watpliwos¢ (poprzez zastosowanie ironii) sensownos¢ kresowych
organizacji obronnych, nie wysuwa jednak Zadnych konstruktywnych postulatow wobec
problematyki suwerenno$ci granic i innych probleméw panstwowotworczych, z ktorymi
borykat si¢ kraj, co mozna interpretowac¢ jako brak wiary w mozliwos$¢ jego utrzymania i
stabilizacji.

Po drugie, wskazuje na tgsknotge za wprowadzeniem uniwersalizmu kulturowego w
Europie oraz jej zjednoczenie polityczne. Wzorca upatruje si¢ w Stanach Zjednoczonych —
panstwie o ujednoliconym jezyku i systemie wartosci. Biorac pod uwage historyczny kontekst
regionu galicyjskiego, jako niegdysiejszej prowincji w obrebie Austro-Wegier — mozna
wysuna¢ teze, ze autor odwoluje si¢ posrednio takze do przyktadu z niedawnej przesztosci:
unii kulturowo-politycznej zjednoczonej pod bertem Habsburgow.

W  kontekscie opisanych w artykule Sfabngce wphwy proceséw kulturowych,
uwidacznia si¢ przede wszystkim brak zastosowania perspektywy konfesyjnej. Autor wydaje
si¢ szacowa¢ wplywy ludzi biatych, nie za$ chrzescijan, w spojrzeniu ponadnarodowym. Tym
samym ujawnia polityczno-$§wieckie nastawienie: podobnie jak partia §lazakowska uznawata

prymat kultury niemieckiej nad narodowymi partykularyzmami, tak wydawata si¢ tg
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perspektywe dominacji, implikujgcg hierarchi¢ kultur i fenotypoéw, przenosi¢ na perspektywe
globalng — co skutkowato brakiem zrozumienia dla odsrodkowych ruchéw emancypacyjnych

w szerszej skali.

2.3.2.2. Artykul Kto odwali kamien (nr 14/1926) %%°: krytyczny obraz polskiej
rzeczywistosci

Cho¢ na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze wigkszo$¢ kazan w czasopi$mie nie posiada
upolitycznionego charakteru wynikajacego z wartosciujacych odniesien do konkretnych
sytuacji dziejowych, zdarzajg si¢ tez teksty z religijnymi odniesieniami, ktore przemycaja
czarno-biate obrazy polityczne i kulturowe. Do takowych mozna zaliczy¢ prezentowany tutaj
tekst.

Artykut ten, chociaz posiada wyrazne nawigzania do Biblii, kazaniem nie jest. Swiadczy
o tym juz samo umieszczenie artykutu na pierwszej stronie wydania — publikowane w ,,Dziale
koscielnym” apolityczne homilie znajdowaly si¢ z reguty na koncu wydan i tradycyjnie
posiadaty wyrdznione wskazanie cytatu z Pisma Swietego, do ktore go sic odwotywaly. ,,Nowy
Czas” otwierat swoje wydania felietonami politycznymi — i tym tez w rzeczywistosci jest tekst
Kto odwali kamien? Moze on jednak ze wzgledu na liczne biblijne nawigzania wprowadzad
pod tym wzgledem w btad.

Tekst anonimowego autora rozpoczyna odniesienie do wielkanocnego czytania
Ewangelii o trzech kobietach, ktore udaty si¢ w do grobu Panskiego. W tym publicystycznym
streszczeniu biblijnej opowiesci charakterystyczne jest sformutowanie, Ze niewiasty owe byty
wSwiadkami triumfu wrogow Jezusa”. W samych stowach Biblii pojecie ,,wroga” nie pojawia
sig, a uzycie go w artykule wprowadza $wiecki 1 polityczny aspekt interpretacji. Autor
parafrazuje histori¢ biblijng dopisujac do niej pewne stwierdzenia, np. ze ,,wszelka nadzieja w
nich [w kobietach] zamarta” 1 dokonuje w ten sposdb przemieszania z autentycznymi cytatami

610

Pisma®"”. Mozna to uzna¢ za pewng intencjonalng manipulacje przekazem Ewangelii.

Kolejny akapit otwiera nast¢pujgca ocena wspomnianej sceny:

Te stowa budzg dzi§ w nas bardzo glosne echo. Nawet najwigkszy optymista nie powie, ze
si¢ w $wiecie dobrze dzieje, ale bardzo zle dzieje si¢ szczegdlnie u nas w Polsce. Co sig
nam wszedzie prezentuje to wprost grob gospodarczy. Bezrobocie, brak pieniedzy,
drozyzna (...).

609 Nowy Czas”, nr 14 zdnia4 IV 1926 r., s. 1.
610 Przywolujac tlumaczenie tekstu Biblii Gdanskiej: ,,’Kt6z nam odwali kamien ode drzwi grobowych’?”
Ewangelia Marka 16:3, Biblia Gdanska (PBG) za: https://www.biblia.info.pl/ [1.06.2024].
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Jest to niezwykle krytyczny obraz sytuacji kraju, ktory pozbawiony jest wszakze tutaj
szerszego kontekstu polityczno-ekonomicznego. Wyraza si¢ w nim nastgpujgca narracyjna
parabola: smutek kobiet, spowodowany $miercia Jezusa, ma by¢ tu utozsamiony z
domniemanym poczuciem beznadziejnosci ludzi mieszkajacych w Polsce. Rzeczpospolita
zostaje przy tym przedstawiona jako kraj biedy i kryzysu.

Eschatologiczne znaczenie przypowiesci Nowego Testamentu zostaje zatem przewrotnie
zmienione. W historii biblijnej, kobiety pragnety wejs¢ do grobu, aby namasci¢ ciato zmartego.
W artykule Kto odwali kamien? odwraca si¢ t¢ perspektywe. Czytelnikowi sugeruje si¢ punkt
widzenia osoby bedgcej w ,,grobie” gospodarczo-politycznej beznadziejnosci.

Samo zapozyczone z Biblii zapytanie: ,,Kfo odsunie nam kamien?”, powtoérzone w
tekscie kilkakrotnie, implikuje w tym ujeciu interwencje sit zewngtrznych majacych pomoc
ludziom w Polsce wydosta¢ si¢ z tej sytuacji. Takie postawienie problemu suponuje nie
aktywne dziatania i samopomoc dotknigtych problemami, ale raczej pasywne oczekiwanie na
interwencje zewngtrzng.

W dalszej czesci tekstu czytamy zreszty: ,,Kamien, ciezki kamien cigzy na sercach
naszych, tak jak na catej Europie” — w rozbudowanych akapitach odnosi si¢ przy tym przede
wszystkim do problemoéw polskich 1 czechostowackich, szczeg6lnie wysuwajac na pierwszy
plan ,,blamaz” lokarnenski dla panstwa.

Ostatni akapit odnosi si¢ w koncu do probleméw ewangelikow wobec rzekomego
rosngcego wptywu klerykalizmu w panstwie. Zauwazone zostaje przy tym: ,,4le u nas w Polsce
nie chce tego nikt widzie¢”. Takze w tym kontekscie panstwo jest gtownym oskarzonym. O
tym, ze polski dyskurs ewangelicki nie tylko aktywnie polemizowal z nacjonalistyczno-
katolickimi krggami, ale rowniez podjat konkretne préby samoobrony, przemilcza si¢.

W tym konteks$cie mato obiektywna wydaje si¢ rowniez koncowa puenta artykutu:

Chociaz ko$ciot ma by¢ matka wszystkich a ucieczka nietylko dla pewnych stronnictw, to
si¢ niektore osobniki jako$ niemoga uwolni¢ od swojego szowinizmu, wola raczej jesc¢
odrobiny taski spadajace ze stota klerykalow, miasto godnym i energicznym protestem
domagac si¢ legalnego udziatu prawowitego dziecka. Kt6z nam odwali ten kamien.
Ocena ta, na tle catoSciowej debaty polsko-ewangelickiej, wydaje si¢ bardzo krytyczna i
majaca na celu umniejszenie w oczach czytelnikow osiggnie¢ 1 staran kierownictwa
koscielnego. W ten sposob autor odstania swojg pozycje: z gruntu krytyczng wobec panstwa i

wszelkich poczynan, ktére wobec braku petnego sukcesu uwazane sg za niewystarczajace. Zza

takiej oceny rzeczywistosci przebija myslenie w kategoriach wielko$ciowych, oczekiwanie
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panstwa prawa i dobrobytu od zaraz — bez udokumentowania, w jaki konstruktywny sposob

dziatania czasopisma ku temu beda si¢ przyczynialy i czy przyczyni¢ w ogdle si¢ zamierzajg.

2.3.2.3. Cykl Cosmy chcieli (nr 50-51/1927)%*!: rozrachunek ze stronnictwem ,,Posta
Ewangelickiego”

Jak zostato juz zaznaczone we wstepie dotyczacym okoliczno$ci powstania i historii,
istnienie ,,Nowego Czasu” od zarania powigzane bylo z konkurencja koscielno-polityczng
miedzy ewangelikami bedacymi zdeklarowanymi i uswiadomionymi narodowo Polakami,
wierzacymi w dobra przyszto$¢ swojego panstwa i spoteczenstwa®'?, a partig tak zwanych

613 ktorzy idee odrodzonej Polski opisywali w kategoriach zwyciestwa

slazakowcow
narodowego szowinizmu, nie wrdzac i nie zyczac porzadkowi wersalskiemu niczego dobrego.

Nic dziwnego, ze istnienie tej gazety, nie otwarcie wrogiej wobec polskosci, ale — w
samym jej sercu, a wigc w srodowisku polskojezycznych ewangelikow — podkopujacej polskie
dazenia do suwerennos$ci, bylo dla zaangazowanych budowniczych nowego panstwa
niezwykle problematyczne i prowokowato aktywna polityke majaca prowadzi¢ do
zmniejszenia wptywow §rodowiska ewangelickiego skupionego wokoét ,,Nowego Czasu”.

W ostatnich numerach tego cieszynskiego czasopisma, bezposrednio przed jego
zamknigciem, pojawila si¢ mianowicie seria felietonéw p. t. Cosmy chcieli, majaca by¢
rozliczeniem z rzekomg dziatalno$cig stronnictwa polskiego, ktoremu zarzucano brutalng i
krzywdzaca gre polityczng wobec frakcji $lazakowskiej. Owo rozliczanie jest réwniez
pretekstem do przedstawienia separatystycznej, historyczno-kulturowej narracji tego
stronnictwa.

Adwersarze slazakowcow, a wigc zwolennicy ,,Przyjaciela Ludu”, okresleni zostajg jako
Michejdowcy (od zalozyciela czasopisma i wieloletniego redaktora Franciszka Michejdy). Ich
poglady okresla si¢ z kolei w pejoratywnej intencji jako ,,nacjonalistyczne” i wyjasnia:

(...) prad nacjonalistyczny sigga az do roku rewolucyjnego 1848, gdzie si¢ juz i w
Cieszynie znalazta grupa narodowcow, przewaznie ewangelikow, ktorzy pod powiewem
ducha wolno$ciowego zalozyli ,,Gwiazdke Cieszynska”, majaca pierwotnie szate
ewangelickg pod wydawnictwem Stalmacha, teologa ewangelickiego, pod koniec zycia
jednakowoz przesztego na wiare¢ katolicka.

11 Numeracja czesci artykulow wskazuje na publikacje dwoch pierwszych czeéci felietonu w numerach

weczesniejszych — niedostgpnych w domenie publicznej. Analiza na podstawie: ,,Nowy Czas”, nr 50 z dnia 11 XII
1927 r., s. 2-4 oraz nr 51, z dnia 18 XI1 1927, s. 2-3.

812 Ich organem byl zatozony przez urzedujacego przez 9 lat w Cieszynie ks. L. Otto ,,Zwiastun Ewangeliczny” a
po jego przeniesieniu do Warszawy ,,Przyjaciel Ludu” i jego omdwione tutaj kontynuacje: ,,Poset Ewangelicki” i
,,Stowo Zywota”/”Gtosy Koscielne”/”Godzina”.

613 Srodowisko niemieckie uznawato wprawdzie ich etniczno-jezykowa specyfike, ale pod warunkiem postawy
lojalnosciowej wobec dominium wiedenskiego i przewodniej roli kultury niemieckie;.
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,Gwiazdka Cieszynska” byla faktycznie pierwszym polskojezycznym czasopismem
polityczno-spotecznym na Slasku Cieszynskim, posiadajacym jednak $wiecki charakter.
Niewatpliwie zreszta konwersja Pawla Stalmacha (dokonana na tozu $mierci)®**, postaci tak
waznej dla zycia publicznego, byta w oczach niemieckich ewangelikow wymownym
przyktadem niebezpieczenstwa katolicyzacji, do ktérego ,,Nowy Czas” czesto i chetnie si¢
odnosit.

Specyfika §laska jest szczegdlne uwypuklenie walk wolnosciowych w okresie tzw.
Wiosny Ludéw, ktora dla regionu miata wieksze znaczenie ksztattujagce opini¢ publiczng niz
powstania listopadowe i styczniowe bedace przede wszystkim w Krélestwie Kongresowym
waznymi cezurami historycznymi.

W dalszej czg$ci omdwiona jest rola ks. Otto. Redakcja ,,Nowego Czasu” zaznacza, ze
prowadzil on $wiadomg agitacj¢ polityczng na rzecz swoich pogladow narodowych ,,skupiajgc
wokot siebie mlodszq inteligencjq, ktorq umiatl zagrzaé dla swoich ideatow”. Jednocze$nie

redakcja ,,Nowego Czasu” usituje zdekonstruowaé mit Leopolda Otto, piszac:

Na nasze zapytanie i dochodzenie tego, dlaczego ks. Otto nie zostat dtuzej w Cieszynie,
otrzymaliS§my odpowiedz, ktorej w nacjonalistycznych wspomnieniach nie znajdujemy.
Spowodowat to zatarg ks. Otto z niejakim Szygutem w sprawie ewangelickiego budynku
gimnazjalnego. Maja wszyscy ludzie, nawet i takowi wigkszej miary, swoje stabe chwile

(...).

Zarzuca si¢ zatem stronie polskiej wybielanie postaci Otto, cho¢ jednoczesnie stronie
niemieckiej mozna w tym kontekscie zarzuci¢ proby — wobec braku podania konkretnych
zrodet 1 faktow — oczerniania tej tak waznej dla samo$wiadomosci polskich ewangelikéw
postaci®®®,

Takze narracja historyczna dotyczaca nastepcoOw ks. Otto w Cieszynie, Franciszka
Michejdy i1 jego zwolennikow — ma na celu dekonstrukcje mitu osob zastuzonych dla polskiej
wspolnoty. Srodkiem tej dekonstrukcji jest ironia oraz dobor okreslen podkreslajacych gminne

pochodzenie nieuczonych nasladowcéw teologa z Warszawy: ,.,Michejdowie zabrali sie do

614 Na temat pogladow i ewolucji ideowej Stelmacha, por. Edward Butawa, Uwikiania swiatopopglgdu Pawia
Stalmacha, ,,Pamietnik Cieszynski”, t. 3, Cieszyn 1991, s. 9-22.

615 W biografii ks. L. Otto autorstwa T. Stegnera nie pojawia si¢ zadne odniesienie do tej §lazakowskiej narracji
— ani jej potwierdzenie ani jej zaprzeczenie. Jako gléwne motywy opuszczenie przez Otto Slaska, Stegner
wymienia przede wszystkim osobiste i polityczne osamotnienie, por. T. Stegner, Ks. Leopold Otto..., s. 92nn.
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pracy. Najlepszym srodkiem jest tu prasa. Takowq sobie Michejdowie, a zwlaszcza Franciszek
Michejda z Nawsia stworzyli”®1®.

W krytycznych stowach redakcja ,,Nowego Czasu” opisuje dziatalno§¢ wydawniczg i
motywacj¢ ideowa ,,Posta Ewangelickiego”. ,,Postowi” zarzuca si¢ ,,srodki mato chwalebne”
oraz ,.brak rozumu i obliczenia nastepstw”. Autor podkresla tez, ze antagonisci ,,Nowego
Czasu” przez dtugi czas cieszyli si¢ stabym poparciem, co mialo wywolywac¢ w nich frustracje
prowadzaca do nieracjonalnych zachowan.

Za takim przedstawieniem $rodowiska redakcyjnego ,,Posta Ewangelickiego” mozna
dostrzec pewne szersze ujgcie wspoOlnoty polskiej, ktorej dziatanie opisane jest jako
egoistyczne 1 histeryczne. Natomiast racje $lazakowskie przedstawia si¢ jako rozsadne,
wywazone i majace na wzgledzie dobro ogoétu: ,, 'Poset’ nigdy [nie posiadal] wyrozumienia dla
dobrej woli i szczerego usitowania wokolo szczesliwego pokierowania kazdorazowo interesami
ewangelickimi”.

W dalszej czesci felietonu zarzuca si¢ srodowisku Polakow-ewangelikow nieetyczne
ataki na postacie duchownych (pastoréw), komentujac: ,.Jezeli autorytet ksiezy podupadyi,
wtedy niech panowie z pod znaku ‘Posta’ powodow i winowajcow szukajg wsrod siebie”. W
tym kontek$cie opisana zostaje rzekoma oczerniajagca kampania wobec ks. Gabrysia w
Cieszynie (kolportowanie dezawuujacych pastora informacji w formie ulotek, manipulowanie
ludnosci do podpisania petycji o usunigcie pastora itp.).

W ostatnim akapicie tekstu redakcja podejmuje si¢ obrony i proby oczyszczenia imienia

wspomnianego pastora w nastepujacych stowach:

(...) jest zawsze gotow do zupelnego poswiecenia si¢, gdzie chodzi o koscidt i wyznanie
(...) jest zdania ze wobec niebezpieczenstwa wyznaniowo-asymilacyjnego — grozacego od
strony spoteczenstwa katolickiego, zawsze wskazywatl na niebezpieczenstwo to i twierdzit,
ze wyznaniu 1 wierze naszej nalezy pierwszenstwo przez narodowoscia, (...) byt zdania
(...), ze pastor w pierwszym rzedzie powinien by¢ wodzem religijnym a dopiero w drugim
rzgdzie moze by¢ nacjonalista, gdyz narodowos$¢ jest ograniczong ale ewangelja
nieograniczong, pierwsza doczesna, a druga wieczna.

To wynurzenie na temat osobistych przekonan pastora Gabrysia mozna potraktowac jako
narodowo-kulturowy program ,,Nowego Czasu” sformutowany tak w przedostatnim numerze.
Przede wszystkim na pierwszy plan tej panoramy przekonan wysuwa si¢ podkreslanie

,hiebezpieczenstwa narodowosciowo-asymilacyjnego” — intencja ,,Nowego Czasu” bylo

616 Sam ks. Franciszek Michejda byl najstarszym synem rolnika Franciszka Michejdy (1822-1875), por.
Internetowy Polski  Stownik Bibliograficzny, https://lwww.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/franciszek-michejda
[7.12.2024].
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przestrzeganie przed integracjg 1 zaangazowaniem w spoteczenstwo polskie z obawy przed
katolicyzacja.

Stwierdzenie o ,,pierwszenstwie” wiary przed narodowos$cig wydaje si¢ insynuowac, w
konteks$cie krytyki polskiego nacjonalizmu, jakoby /uteranizm (bycie ,,dobrym luteraninem”)
mogt i powinien powstrzymywac przed polonizacjg. Stanowisko to jest doktadng odwrotnoscia
tego, co postulowaty polskojezyczne czasopisma wykazujace, ze tradycja polskiej reformacji
jest tak samo warto$ciowa, jak i tej niemieckie;.

Ostatni zarzut w stosunku do kaptanéw zaangazowanych narodowo wydaje si¢ by¢ dos¢
przewrotny — odnosi si¢ on bowiem w perspektywie felietonu do polskiego ,,szowinizmu
narodowego” implikujac, Ze ksigza o orientacji niemieckiej zadnych interesow
nacjonalistycznych nie reprezentowali (co w kontekscie catoksztattu debaty wydaje si¢ raczej
falszywe). Natomiast uwidacznia si¢ tutaj przede wszystkim subiektywna percepcja
$lazakowskich kaznodziejow, ktorzy niemieckosci nie kojarzyli z szowinizmem narodowym,
ale (w kontek$cie galicyjskim) z postawa antyrewolucyjna, racjonalistyczng,
tradycjonalistyczng i implikujaca pewien ewangelicki kulturowy uniwersalizm.

Sformutowanie, iz ,narodowos¢ jest ograniczonqg ale ewangelja nieograniczong”
implikuje mozliwo$¢ kaptana 1 Kosciota bycia w jakis sposéb neutralnym narodowo. Mysl ta
wyraza bodaj tgsknote chrzescijanina za byciem wolnym od uwiktah w doczesng polityke, a
wigc 1 w konflikty narodowe. Na tle omawianej w tej pracy problematyki wydaje si¢ jednak,
ze podobne zyczenia sg postulatywng iluzjg — postugiwanie si¢ jakimkolwiek jezykiem ludzi w
Kosciele implikuje jakis interes etniczny lub polityczny.

W ostatnim numerze w artykule Na pozegnanie autorstwa ks. Jozefa Gabrysia, redakcja

zegna si¢ ze swoimi czytelnikami informujac o zamknigciu czasopisma. Podkresla przy tym:

(...) panowie z przeciwnego obozu (...) proponowali, zeby ,,N. Cz.” nie znikal, ale tylko
redaktora zmienial i jako takowego przyjal narodowca, ktory by jednym rozmachem
rozwial nieufnos¢ kot narodowych (...). [Ale] w ten sposob przeklinatoby dziecko niby
ojca swego a to nie robitoby dobrego wrazenia.

Akcentuje si¢ tym samym, ze w przypadku ,,Nowego Czasu” i ,,Posta Ewangelickiego”
nie chodzito o zwykla konkurencj¢ wydawnicza, ale faktyczny, gleboki konflikt
swiatopogladowy. Redakcja ,,Nowego Czasu”, we wlasnej narracji, ma si¢ podda¢ w tej walce
na rzecz jednosci ewangelikow na Slasku (motyw samopo$wiecenia) i pozostawié¢ pod tym
wzgledem ,,nacjonalistom” wolne pole. Swoim abonentom poleca jako zastepstwo lekture
,,Gtosow Koscielnych” Karola Kulisza, ,.ktore si¢ przewaznie zajmujq sprawami religijnemi a

polityke swiatowq traktujq jako rzecz podrzedng”.
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2.4. ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”

2.4.1. Okolicznosci powstania i historia

Ilo§¢ i jako$¢ wydawanych na Slasku Cieszynskim polskojezycznych czasopism
udawania, ze spoteczno$¢ polsko-ewangelicka byla tam prezna i1 ofensywna. ,Neue
Evangelische Kirchen-Zeitung” o podtytule ,,Evangelisches Gemeinde- und Familienblatt™ byt
miesi¢cznikiem wydawanym w latach 1926-1940 i1 jedyna gazeta w jezyku niemieckim
wydawana w tym regionie®’. Nie reprezentowala ona skrajnych postulatow. Bylo to
czasopismo skierowane do spotecznosci niemieckojezycznych ewangelikow gléwnie na
Slasku Cieszynskim i opieralo sic w duzej mierze na przedruku tekstow teologdw i
kaznodziejow z terendw Rzeszy, niekiedy kazan niemieckoj¢zycznych kaznodziejow z
regionu. Pojawialy si¢ tam jednak rowniez okazjonalnie tlumaczenia moéw i tekstow z
polskojezycznych gazet na jezyk niemiecki®'®. Fakt, ze gazeta ta nie padta ofiarg zakazu
publikacji $§wiadczy o tym, ze udawalo jej si¢ przez lata balansowa¢ migdzy niemiecka
kulturowo, ale lojalng wobec kierownictwa ko$cielnego postawa.

W redagowaniu gazety uczestniczyto grono pastorow z Bielska, Starego Bielska, Biatek

)619.

1 Miedzyrzecza (Kurzwald Glownym wydawca poczatkowo byt ks. Richard Ernst

Wagner®?, a od 1928 r. ks. Rudolf Czerny®?. Od 1936 r. wspdlprace z czasopismem podjat

pastor Gustav Schedler z £0dzi®??, redagujacy m.in. dodatek dla Polski Srodkowej. Od tego

817 Podobnie jak ,,Nowy Czas”, réwniez ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” byta kontynuacja innej inicjatywy
wydawniczej ks. T. Haasego, mianowicie wydawanej od 1884 r. ,,Evangelische Kirchenzeitung fiir Osterreich®,
redagowang do 1894 r. przez ks. Hermann Fritsche i do 1922 przez ks. Artura Schmidta. Ks. R. Wagner odnowit
w 1925 r. to wydawnictwo pod nowa nazwa. Stad przedstawiam tutaj ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” jako
reprezentatywna dla pradu niemieckiego luteranizmu na Slasku Cieszynskim.

618 Przyktadem postawy posredniczenia miedzy jezykami moze by¢ rowniez wydany w 1936 r. specjalny dodatek
z thumaczeniem na jezyk niemiecki dekretu Prezydenta RP O stosunku Panstwa do Kosciola Ewangelicko-
Augsburskiego z 25 XI 1936 r. (za: J. Klaczkow, Czasopisminnictwo protestanckie..., s. 345). Nie oznacza to
jednak, ze ttumaczenia byty wyrazem czysto lojalistycznej postawy — z reguty pojawiat si¢ obok nich subiektywny
komentarz z niemieckiej perspektywy, por. 2.4.2.2.

519 Por. dane z winiety.

620 Richard Ernst Wagner, ur. w 1883 r. w Skoczowie, studia teologiczne w Wiedniu, Berlinie i Strassburgu,
ordynacja 5 IV 1908 r. Od 1908 r. wikariusz w Baden (koto Wiednia), jednoczesnie podjete studia prawa i filozofii
w Wiedniu oraz promocja na doktora filozofii. Od 1914 wikariusz w parafii w Bialej, w 1915 r. przez krotki czas
zaciagniety do stuzby wojskowej. Od 1918 do 1945 pastor parafii w Bielsku, inicjator bielskiej Volkshochschule.
W 1945 r. aresztowany przez polska milicje i internowany w obozie w Swictochtowicach, zmart tamze 3 VIII
1945 najprawdopodobniej wskutek warunkow bytowych w obozie, za: E. Kneifel, Die Pastoren...,s. 177.

821 Rudolf Czerny, ur. w 1890 w Debreczynie (na terenie dzisiejszych Wegier), studia teologii w Wiedniu, Lipsku
i Hasse, ordynacja 14 IX 1913 r. Nastgpnie wikariusz i nauczyciel religii w Bielsku, pozniej rowniez w
ewangelickim seminarium nauczycielskim w Bielsku . Od 1933 z przyczyn zdrowotnych jako nauczyciel w stanie
spoczynku, przez 14 lat redagowat ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”, jednak w koficowym okresie przy
walnym wspotudziale o$rodka t6dzkiego, co prowadzito do stopniowego merytorycznego oderwania czasopisma
od spolecznosci cieszynskiej. Zm. W 1952 r. w Wiedniu, za: E. Kneifel, Die Pastoren..., s. 75-76.

622 Gustav Schedler, ur. 1893 w Gozdawie koto Radomia, syn kantora, studia teologii w Lipsku i Wroctawiu 1917-
1921, zatozyciel stowarzyszenia niemieckich studentéw zza granicy na uniwersytecie w Lipsku, ktora znalazta
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czasu czasopismo ukazywato si¢ w wydawnictwie Libertas w Lodzi. Ks. Schedler,
konserwatywnie nastawiony niemiecki dziatacz Arbeitsgemeinschaft deutscher Pastoren
najwidoczniej doceniat kierunek ideowy tej gazety §cisle wspotpracujacej z pastorami z Rzeszy
1 wspierat na lamach gazety ponadregionalng konsolidacj¢ nurtu niemieckiego w Kosciele
Ewangelicko-Augsburskim.

W czasopi$mie pojawialy si¢ rubryki takie jak ,,Gedichte”, ,,Andachten und Worte”,
,LAufsitze”, | Biicherschau”, podkres$lajace znaczenie czasopisma dla ksztaltowania
kulturalnego czytelnikow, ale rowniez dzialy informacyjno-polityczne takie jak: ,,Aus aller
Welt”, ,,Aus Polen”, ,,Aus der Heimat”, a od konca lat trzydziestych rowniez ,,Deutsches
Reich”. To wlasnie od lat trzydziestych wida¢ ideowa ewolucj¢ gazety w strong narodowo-
konserwatywna, co uwidacznia si¢ obok plaszczyzny tekstowej, chocby w zmianie czcionki
gazety z antykwy na czcionk¢ wyraznie gotycka (podobng przemiang mozna dostrzec réwniez
w innych czasopismach publikowanych w wydawnictwie Libertas).

Omawiane ponizej teksty pochodza z okresu wydawania gazety, gdy nie byta ona jeszcze
redakcyjnie 1 wydawniczo powigzana z o$rodkiem todzkim. Prezentowala wowczas
stanowisko umiarkowane i1 jest dobrym przykladem tego, w jaki sposob duszpasterze
ksztaltowali postawe niemieckojezycznej ludnosci na Slasku Cieszynskim w obrebie

niemieckich wspotrzednych kulturowych i1 narracyjnych.

b

Eoangelijies Gemeinde: und Famiienblatt ; hevausgegeben im njtrage wnd unter Mitarbeit
der evaugelijjen Pjarcervereinigung von Altbielis, Biala, Bielis nud SKurgwald,
RNummer 11, Bielig, den 15, November 1927, 1il. (43.) Sahrgang.

Tlustracja 8: Winieta czasopisma ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” (nr 11/1927) za zbiorami Biblioteki

Uniwersytetu Warszawskiego.

pozniej swoje nasladownictwo na innych niemieckich uniwersytetach. Schedler odbyl rowniez podroz do
Ameryki z serig odczytow w tamtejszych niemiecko-luteranskich zborach o sytuacji luteranizmu w Polsce. Po
studiach praca w roli nauczyciela religii w Niemieckim Gimnazjum w Lodzi 1921-1923. Ordynacja 14 X 1923,
wikariusz w kosciele Sw. Trojcy w Lodzi latach 1923-1924, nastepnie drugi pastor tejze parafii, w latach okupacji
niemieckiej awansowany na pierwszego pastora tejze i zaangazowany w prace przeniesionego przez okupanta do
Lodzi konsystorza ewangelickiego. Jeden z inicjatorow wspomnianej organizacji niemiecko-konserwatywnych
duszpasterzy Arbeitsgemeinschaft der Deutschen Pastoren innerhalb der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in
Polen (por. na temat dzialalnosci organizacji E. Alabrudzinska, Protestantyzm... s. 296nn..). Po wojnie na
emigracji w RFN, gdzie peit m.in. urzad drugiego pastora w parafii Sw. Stefana w Wiirzburgu, zm. 1970, za: E.
Kneifel, Die Pastoren..., s. 15;, data $mierci za Katalog der Deutschen Nationalbibliothek [8.12.2024].
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2.4.2.1. Artykul Der Sénger der Freude. Zu Paul Gerhardts 250. Todestag (nr 6/1926)%2% —
hommage dla niemieckiej literatury luteranskiej

Felieton, poswigcony twdrczosci wybitnego tworcy piesni koscielnych Paula Gerhardta
z okazji 250 rocznicy $mierci, wskazuje na wysoki stopien poziomu literackiego i kulturalnego
tygodnika 1 jest przyktadem ksztalttowania czytelnika w odniesieniu do niemiecko-
ewangelickiego kanonu kulturowego.

Tekst, oprocz opisu dziatalnosci i tworczosci Gerhardta, moze zosta¢ odczytany takze
jako deklaracja przynaleznosci do niemieckojezycznego kregu kultury. W formie cytatu
historyka literatury Scherera zostaje wyrazona nast¢pujaca mysl: ,,Seine Lyrik [Gerhardts,
przyp. autor]| ist der Anfang jener unvergleichlichen modernen deutschen Lyrik, des hochsten
Stolzes unserer neuen Poesie (...)”. Przygladajac si¢ gramatyce zdania, decydujacy dla
postulowanego tutaj aspektu jest potacznie przymiotnika ,,deutsch” z zaimkiem dzierzawczym
,unser’”.

Takze w dalszej cze$ci tekstu pojawiajg si¢ liczne odniesienia i porownania do tworczosci
innych niemieckoje¢zycznych literatow (m.in. J. W. Goethe czy F. Schiller), historii
si¢ natomiast odniesienia do rozwoju polskiej poetyki luteranskie;.

Autor probuje komentowac w gornolotnych stowach nature i charakter sztuki Gerhardta:
»Er ist der natiirlichste aller evangelischen Liederdichter. Wihrend andere in einen
Uberschwang der Gefiihle sich kiinstlich hineinsteigen, bleibt er schlicht und natiirlich.
Niemals begegnet uns ein hohes Pathos”. Cytat ten wskazujace tez na pewne ,,cnoty” poetyki
protestanckiej. Przeciwstawione zostaja one przymiotom poetyki $wieckiej, w szczegdlnosci
dziewigtnastowiecznej. Skromno$¢ i naturalno$¢ oraz brak patosu wydaja si¢ estetycznym
ideatem — owe wyrazenia pasujg bardziej do postawy zyciowej 1 ubioru niz poezji — jakkolwiek
skromno$¢ ma si¢ wyraza¢ w ograniczeniu uzycia srodkow stylistycznych.

Takiemu idealowi protestanta dazenie do aktywnego uczestnictwa w walce o
jakiekolwiek $wieckie 1 polityczne interesy wydaje si¢ obce. Ujawnia si¢ tutaj, wskazana juz
na przyktadzie ,,Nowego Czasu”, strategia, w ktorej odwotywanie si¢ do niemieckiej kultury
ma by¢ rzekomym wyrazem apolitycznosci 1 niemieszania si¢ w narodowe konflikty.

Jednocze$nie zwraca si¢ uwage na olbrzymi zasi¢g pism Gerhardta, przekraczajacych
granice jezykowe dzigki thumaczeniom: ,,Seine Lieder sind aber iiber die ganze Welt verbreitet,

bis nach Afrika, China und Australien hin. Es gibt kaum eine Sprache, in die nicht das , Befiehl

623 Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”, nr 6 z dnia 15 VI 1926 r., s. 5-6 (67-68).
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Du Deine Wege “ iibersetzt ist“. Co ciekawe, autor wymienia dalekie 1 egzotyczne kontynenty,
nie zastanawiajac si¢ jednak nad percepcja dziel poety w znacznie blizszym obszarze jezykow
stowianskich oraz polsko- czy czesko-protestanckich krggach. Gerhardt jest tez opisany jako
obronca prawdziwej luteranskiej wiary wobec prob i1 zakus wptywow kalwinskich.

W dalszej cz¢sci pojawiajg si¢ odniesienia do biografii danego tworcy, w ktorej
podkreslone zostaje przede wszystkim doswiadczenie cierpienia: zniszczenia rodzinnej
miejscowosci podczas wojny trzydziestoletniej, stosunkowo diugi okres oczekiwania na urzad
pastorski, $mier¢ kilku dzieci i w koficu matzonki. Z faktu wielu tych trudnych doswiadczen w

zyciu duchownego autor felietonu tworzy paralele:

Daf} ein solcher Mann dem gedriickten Geschlecht unserer Tage ein Prediger werden
konne, und dal} dieser Dichter in unserem Volke zu neuem Leben erweckt werde, --
dazu mdgen landauf landab die Paul Gerhardt-Gedéichtnisfeiern in diesem Tagen

mithelfen.

Czytelnik tekstu tatwo moze ulec wrazeniu, iz mowa jest o wlasnym kraju i ziemi. Jednak
tekst podpisany zostaje imiennie: Lic. Wendland — Berlin epd (der evangelische Pressedienst).
Oznacza to, ze tekst pisany byl w rzeczywisto$ci z perspektywy Berlina. Nie musi to
przeszkadza¢ lokalnemu odbiorcy gazety, ale jest przykladem powigzania kulturowego z
niemieckojezycznym dominium, a poprzez to budowania z nim silnych zwigzkow®?. Jak dtugo
mozna przedrukowywac teksty publikowane w Berlinie w niezmienionej wersji w
niemieckojezycznych gazetach, tak dtugo istnieje spojnos¢ kulturowa i kompatybilnos¢ dane;j

wspolnoty z niemieckim Kosciotem w Rzeszy.

2.4.2.3 Komentarz i thumaczenie tekstu ,,Zwiastuna Ewangelicznego” Ein Evangelischer
Kirchenbund in Polen (nr 6/1926)5%: czasopismo niemieckie jako posrednik miedzy
narracjami narodowymi

W artykule Ein evangelischer Kirchenbund warto szczeg6lnie zwroci¢ uwage na aspekty
jezykowe. Artykul rozpoczyna si¢ od intertekstualnego odniesienia do przedrukowanej w
drugim numerze czasopisma mowy ,,lwowskiego Presbyterium”, wzywajacym do wspotpracy
Koscioty ewangelickie w Rzeczypospolitej, oraz numeru majowego, w ktorym donoszono o

planach zwotania w koncu tegoz miesiaca poswigconej tym planom konferencji w Wilnie®2.

624 Réwniez w prasie polskojezycznej pojawiaja sie przedruki niemieckojezycznych kaznodziejow, jednak
decydujaca akty takie w niemieckoj¢zycznych gazetach sa znacznie powszechniejsze.

625 Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”, nr 6 z dnia 15 VI 1926 r., s. 7-9 (69-71).

626 Por. na ten temat ,,Gtos Ewangelicki” 1.2.2.3. oraz ,,Weg und Ziel” 3.3.2.3.
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Jednak, jak zostaje zauwazone: ,,(...) infolge der inzwischen eingetretenen politischen
Ereignisse ist sie in letzter Stunde leider abgesagt worden (...)* — w tak eufemistyczny sposob
wspomina si¢ o zamachu majowym 1926 r., wskazujac rowniez na szerszy kontekst prasowych
informacji. Tekst ten pokazuje wzajemne zalezno$ci czasopism, do ktdrych odczytania czesto
potrzebna jest znajomos$¢ kontekstow intertekstualnych i historycznych.

Redakcja ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung® wyraza si¢ o projekcie wspotpracy
afirmatywnie, ubierajac swoje nastawienie w nastgpujace stowa: ,,Wir haben die Schaffung
eines allgemeinen Evangelischen Kirchenbundes fiir unsere evangelischen Kirchen in Polen
als eine Notwendigkeit, als ein dringendes Postulat der praktischen Vernunft, bezeichnet*.
Znamienne jest tutaj odniesienie do filozofii o§wieceniowej, co pozwala przypuszczaé, iz
redaktorom gazety bliska byla teologia racjonalna, ktora wytonila si¢ m.in. na kanwie
przestanek kantowskiej krytyki poznania.

W kolejnym akapicie autor zdradza swoja orientacje¢ kulturowg i koordynaty na mapie

polskiego protestantyzmu:

So haben die uns nahestehenden Kreise, auch die Kirchenleitung von Stanislau

(Gemeindeblatt) zur Sache Stellung genommen; auch aus Posen und Kattowitz ist

uns das grundsitzliche Einverstdndnis mit dem Plane (...) bekannt (...). Aus letzter

Zeit liegt nun auch eine Warschauer Erklarung vor, die, wenn sie auch vorerst nur

im Namen des dortigen Kirchenkollegiums (Presbyterium) abgegeben ist, doch

wohl auch als im Sinne der leitenden Ménner der polnisch-evangelischen Kirche

Augsb. Bek. gelten darf.

Czytajac owe wyliczenie mozna zada¢ sobie pytanie — do jakiego z wymienionych
Kosciotow lub kregdow wyznaniowych nalezy redakcja. Na ptaszczyznie jezykowej nie pojawia
si¢ zadna jednoznaczna deklaracja lub §wiadectwo utozsamiania si¢ z instytucja koscielng, do
ktorej wspolnota formalnie przynalezata, poprzez zastosowanie np. zaimkoéw dzierzawczych:
naszym, nasi, lub osobowych: my.

Wydaje si¢ wrecz, ze dziatania kierownictwa koscielnego w Warszawie opisywane sg z
perspektywy obco$ci: wyrdznia si¢ tu stosowana cho¢by odmienna nomenklatura (kolegium
vs prezbiterium). Cato§¢ Kos$ciota okresla si¢ za$ jako ,polnisch-evangelische Kirche
Augsburgischen Bekentnisses” sugerujac nijako, ze Kosciot ten rzeczywiscie posiada polski
charakter. Swiadczyé to moze o sporym dystansie niemieckojezycznych wiernych do instytucji
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej 1 jej kierownictwa. W kontekscie
tego tekstu pojawia si¢ ponadto pytanie, czy dany teoretyczny konflikt kulturowy nie wynikat
z rzeczywiscie stabego kontaktu kierownikow Kosciota z niemieckojezyczng prowincja. Jak

podkresla dalej autor, deklaracja warszawskiego konsystorza przedrukowana zostata w
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»Zwiastunie Ewangelicznym” — przy czym nazwa zapisana antykwa zawiera blad literowy
(zamiast n pojawia si¢ n), mogacy sugerowac trudnosci lub nie do$¢ dobra znajomos$¢ jezyka
polskiego (lub znajomo$¢ gwarowa).

We fragmencie ,,Zwiastuna” mowa jest o ,,polskim protestantyzmie” a brak jednosci ma

by¢ zrodlem wewnetrznej 1 zewngtrznej stabosci- Charakterystyczne sg rowniez stowa:

Der Altestenrat der hauptstidtischen evang. augsb. Gemeinde (das Warschauer
Presbyterium) hat deshalb im Gefiihle seiner Verpflichtung, nicht nur zur Vertretung der
evangelischen Sache, der Regierung und der Bevolkerung gegeniiber, sondern auch in
erster Linie zum Schutze hinsichtlich aller Rechte, die den Evangelischen durch die
Konstitution und die Tradition des Goldenen Zeitalters des ungeteilten Polenreiches
zugesichert erscheinen (...).

Konsystorz warszawski pokazuje si¢ zatem jako samozwancza sita wynikajaca z jego
pozycji jako wspolnoty zamieszkujgcej miasto stotleczne. Mowa jest o poczuciu, nie za$§ o
realnej legitymizacji®?’. Charakterystyczne dla retoryki ,,Zwiastuna Ewangelicznego” jest
takze odwolanie si¢ do narracji historycznej ,,ztotego wieku”, ktora jest de facto polska narracja
historyczna, chetnie wykorzystywang przez polskich protestantow, jak i do polskiej tradycji
demokratycznej i imponderabiliow takich, jak ,konstytucja” i ,,wielkie panstwo polskie”.
Mozna jednak postawi¢ sobie pytanie, na ile owe kody kulturowe zrozumiate byly dla
niemieckojezycznego i niemiecko uksztattowanego czytelnika na Slasku. Z jednej strony
podobne przedruki byly zatem dla $laskich Niemcéw jedyna mozliwoscia zetknigcia sie z
polska narracjg narodowa, z drugiej stanowi¢ dla nich dziwng 1 obcg opowies¢, ktorej kontekstu
historycznego 1 politycznego nie znali.

Charakterystyczne jest, ze konsystorz warszawski opisuje si¢ w tekscie jako my, jako
solidarna grupa, ktora nie jest — jak samo owo okreslenie sugeruje — reprezentatywna dla
ogotu.: ,,Unter uns war und ist BewufStsein lebendig (...)” 1 pisze niejako w odniesieniu do
swoich ,,0jcow”, a wigc do osob zawigzanych z tradycja polskiego ewangelicyzmu: ,,das Erbe
der Viter, daf3 das unschdtzbare Gut kirchlicher Gewissensfreiheit, welche aus der Achtung
und dem Gehorsam gegeniiber Gott und seinem heiligen Wort hervorgeht, alle nationalen,
politischen und sozialen Gegensdtze und Unterschiede ausgleichen und iiberwinden kann und
muf3*.

W tekscie godnymi podkreslenia sg stowa, ktore wyrazaja mysl, Zze protestantyzm ma
szczegllng misj¢ w panstwie: ,,(...) der ganze Protestantismus in Polen ohne Unterschied des

Bekenntnisses und der Nationalitdt seine ihm von Gott zugewiesene Sendung gegeniiber dem

827 Podobne wrazenie utwierdzajg takze dalsze zdania tekstu: ,,Trotz der Divergenz fiihrt sich die Warschauer
Gemeinde als Sprecher des ganzen Protestantismus in Polen (...)*.
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polnischen Staate und dem polnischen Volk erfolgreich erfiillen konnen*. Z jednej strony
wydajg si¢ by¢ to stowa bardzo donioste, tchngce optymizmem i duchem ekumenicznej
wspoltpracy, z drugiej tekst pomyslany zostal jako formutowany gléwnie jednostronnie z
polskiej perspektywy. Optujac za projektem wspotpracy, catkowicie pomija si¢ powazne
roznice, nie tylko w obrgbie protestantyzmu, nie doceniajgc roli podziatéw narodowych i
wpltywu kulturowego uksztattowania, zarowno na ch¢¢ wspotpracy, jak 1 na interpretacje
publikowanych przez konsystorz tekstow.

Polska w tekscie przedstawiona jest nie tylko jako kraj zamieszkania, ale i dobro wspdlne
dla osob roznych konfesji 1 roznych narodowosci. Przedrukowanie tego artykutu moze by¢
odczytane jako realny gest lojalnosci wydawcy ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” wobec
wiadz koscielnych w Warszawie, jednak na ptaszczyznie dyskursywnej brakuje jakiegokolwiek
komentarza lub poparcia tych sléw ze strony grona redakcyjnego. Poprzedzajacy artykut
komentarz tchnie raczej dystansem wobec konsystorza i jego narracji. Sformutowanie polsko-
narodowych postulatow, odwolujacych sie do woli Boga i racji historycznych, mogto si¢

natomiast wydawac¢ uksztattowanym w duchu niemieckim czytelnikom przesadne.

2.5. Uwagi koncowe

Catoksztatt czasopi$miennictwa ewangelickiego na Slasku Cieszynskim reprezentuje
charakterystyczne dla tego regionu podzialy narodowe i polityczne. Mozna powiedzie¢, Ze na
ptaszczyznie dyskursu prasowego glowne frakcje polityczno-kulturowe posiadaty swoja
reprezentacje, szczegolnie w kontekscie roznych uktadow w stosunkach polsko-niemieckich
(lub stowiansko-niemieckich). Frakcje te konkurowaty ze sobg, co napgdzato konieczno$é
utrzymywania w tej spoteczno$ci stosunkowo wielu czasopism.

W wigkszos$ci z tych gazet odnalez¢ mozemy przede wszystkim liczne artykuty religijne
nawotujace do fundamentalnych chrzescijanskich wartosci, ale obok tych ewangelicznych
tresci redaktorzy zamieszczali rOwniez teksty wyraznie profilujace je w dyskursie politycznym
1 kulturowym.

,»Posel Ewangelicki” byl zaangazowanym spolecznie po stronie polskiego ruchu
narodowego czasopismem posiadajacym, pomimo religijnej tradycji, dosy¢ §wiecki charakter.
W obliczu konfliktu z Czechostowacja o Zaolzie wykazatl si¢ lojalistycznym upolitycznieniem,
piszac w depeszy m.in. do Prezydenta Rzeczypospolitej: ,,Polscy Ewangelicy Slgska
cieszynskiego w godzinie przylgczenie Ziemi Zaolzanskiej do Macierzy bez krwi rozlewu,

sktadajq (...) wyrazy holdu i  serdecznego podzigkowania za dokonane dzieto i
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urzeczywistnienie testamentu Wielkiego Marszatka”. W tym kontek$cie trzeba rdéwniez
wspomnie¢ o ukazujagcym si¢ w Czechostowacji tygodniku ,,Ewangelik™, ktory byt organem
budowania ewangelickiej polsko$ci na terenie Zaolzia, ale nie zostal tutaj blizej omowiony. W
konsekwencji potaczenia dwoch czesci Slaska Cieszynskiego, z fuzji wydawanego na Zaolziu
,Ewangelika” i wydawanego w polskiej czesci Cieszyna ,,Posta Ewangelickiego” powstat 29
X 1938 1. ,,Ewangelicki Poset Cieszynski”.

W stosunkowo trudnej sytuacji znajdowata si¢ pod tym wzgledem np. proslazakowska
redakcja ,,Nowego Czasu”, ktéra na swoich tamach dokumentowata ataki werbalne i polityczne
na redaktora, ks. Jozefa Gabrysia. Z kolei ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” przyjela
strategie bycia niemieckojezycznym organem dla niemieckojezycznych $laskich ewangelikow
o charakterze lojalno$ciowym, przemycajac jednak typowe dla niemiecko-narodowego
dyskursu obrazy i wzorce myslowe.

Wreszcie czasopisma K. Kulisza: ,,.Stowo Zywota” i ,,Glosy Koscielne” reprezentowaly
narracj¢ polsko-patriotyczng, ale nacechowang daleko idacym pacyfizmem wynikajacym z
fundamentalnie chrzescijanskiej postawy. Dla tej narracji charakterystyczne bylo zalozenie, ze
to nie jezyk i poszczegdlne narodowe wyobrazenia, ale religia i obrazy biblijne maja by¢
spoiwem wspodlnoty. To postawienie religijnosci na pierwszym planie implikowato akceptacje
kosciota etnicznie roznorodnego. Nie dziwi fakt, ze w artykule pozegnalnym polskojezycznym
czytelnikom ,Nowego Czasu” poleca si¢ lektur¢ tego wiasnie potgpiajacego konflikty,
budujacego religijnie czasopisma.

Inaczej niz w wypadku czasopism warszawskich 1 tych wydawanych w Lodzi, w obu
wypadkach — osrodkach znajdujacych si¢ na terenie Krolestwa Kongresowego — punktem
odniesienia dla ewangelikoéw na Slasku Cieszyniskim byty do§wiadczenia powigzane z dziejami
cesarstwa Austro-Wegierskiego: w jego wielonarodowym charakterze, a jednak do§wiadczeniu
dominacji politycznej 1 kulturowej niemieckosci; w panstwie katolickim, dlugo
dyskryminujacym ludno$¢ ewangelicka, a jednak zreformowanym w duchu o$wieceniowym.

Analizie poddane zostaly tutaj zatem cztery gloéwne czasopisma reprezentujace
najwazniejsze linie podziatu stronnictw $wiatopogladowych (z reguty okreslane jako: polsko-
narodowy, niemiecko-narodowy 1 $lazakowski), ktore — wszystkie odwotujac si¢ do tradycji
ewangelicko-chrzescijanskich — w r6znym stopniu dopuszczajac elementy polityczne i w rézny
sposob odnoszac si¢ do problematyki historycznego dziedzictwa regionu, probowaty

pozycjonowac si¢ w odniesieniu do spraw koscielno-narodowych.
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3. Czasopisma lodzkie — niemieckie stanowiska miedzy
integracja a separacja

3.1. ,,Unsere Kirche”

3.1.1. OkolicznoS$ci powstania

Tygodnik ,,Unsere Kirche” (petna nazwa: ,,Unsere Kirche: Wochenblatt fiir die
evangelisch-lutherische Kirche des Warschauer Konsistorial-Bezirks”®?®) w momencie
uzyskania przez Polske niezaleznos$ci panstwowej posiadal najdtuzsza tradycje posrod innych
todzkich tytutow czasopism koscielnych. Tygodnik ukazywat si¢ od 1906 roku (z przerwa
miedzy 1914 a 1916) w Lodzi®®® a jego inicjatorem i przez wicksza cze$¢ czasu gtéwnym
redaktorem byt drugi pastor ko$ciota Swietej Tréjcy w Lodzi Paul Hadrian®%.

Tygodnik zaczat ukazywac si¢ jako konkurencja dla wydawanego w Lodzi od 1884 do
1914 r., adresowanego do niemieckojezycznych luteran regionu ,,Evangelisch-Lutherisches
Kirchenblatt”®®!, | Unsere Kirche” pomyslane bylo jako czasopismo bardziej otwarte na dialog
z czytelnikami, zawierajagce obok kazan i tekstow literackich, takze felietony poswigcone
biezagcym wydarzeniom spotecznym. Poszczeg6lne numery ,,Unsere Kirche” w pierwszym
okresie ukazywania rozpoczynat spis czytan Biblii na dany tydzien, po ktorym nastgpowat tekst
kazania. Wigkszo$¢ felietondw w tym tygodniku poswigcona byta rozwazaniom o tematyce
moralnej 1 religijnej (znaczenie nabozefnstwa dla dzieci, rozwazania na temat grzechu,
problematyka misyjna itp.). W tygodniku przedrukowywano takze sporadycznie utwory
literackie oraz felietony o charakterze filozoficznym. Winieta ,,Unsere Kirche” przedstawia
forme krzyza okolonego promieniami (glorig).

Czasopismo zostato zawieszone z poczatkiem wojny w 1914 roku i wznowione z

628 Qdniesienie terytorialne nalezy rozumie¢ tutaj jako obszar podlegajacy zarzadowi Konsystorza Ewangelicko-
Augsburskiego z siedzibg w Warszawie (w rozumieniu ustawy z 1849 r.), a wiec faktycznie wszystkie diecezje
znajdujace si¢ na terenie Kréolestwa Polskiego.

629 Jako adres wydawniczy na stronie tytutowej widnieja £.6dZ i Warszawa, co moglo mieé¢ zwiazek z kooperacja
przy opracowywaniu czasopisma z warszawskimi duchownymi.

830 paul Hadrian, ur. w Pabianicach w 1868 r., syn nauczyciela i kantora Heinricha Hadriana, studia teologiczne
w Dorpacie 1887-1891, ordynacja 29 maja 1892 r. Wikariusz w Brzezinach 1892-1893, pastor tamze w latach
1894-1898. W latach 1898-1924 drugi pastor w kosciele ew. Sw. Trojcy w Lodzi. Byt wydawca Das Gedenkbuch
zur 25-jahrigen Jubelfeier der allgemeinen Prediger-Synoden des Warschauer Evang.-Augsb. Konsistorialbezirks
(Warszawa 1905), zaangazowany réwniez misyjnie oraz jako cztonek zarzadu organizacji pomocowych. Zm. W
1924 r. Por. Kneifel, Die Pastoren... s. 100.

631 Evangelisch-Lutherisches Kirchenblatt” wydawany byt przez pierwszego pastora parafii Sw. Jana w Lodzi
Wilhelma Piotra Angersteina (1848-1928). Tygodnik ten obfitowat w réznego rodzaju formy literackie majace na
celu krzewienie protestanckiej wiary i kultury wérod czytelnikow. Od 1884 r. Angerstein wydawal roéwniez
polskojezyczny dwutygodnik ,,Glosy Koscielne w sprawie Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego”. Jego
gtéwnym celem bylo krzewienie kultury polskiego protestantyzmu, jednak ze wzgledu na zbyt matg liczbe
abonentow czasopisma, wydawanie zostalo wstrzymane w maju 1890 r. Por. Leksykon...s. 207-208.
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zarzadzenia niemieckiej administracji okupacyjnej, o czym donosi ,,Gtos Ewangelicki” %32

Okupanci niemieccy rozumiejgc doniostos¢ drukowanego stowa, rozpoczeli je [czasopismo
,uUnsere Kirche”] wydawa¢ na nowo. Zmienili format i redakcje i na swoj sposdb podawali

strawg duchowa naszym wspotwyznawcom Niemcom-kolonistom. Pismo to w czasach

okupacji miato duzo abonentow®,

Po wojnie pismo ponownie przejeli t0dzcy pastorzy na czele z ks. P. Hadrianem, z ktorym
w ostatnim okresie mieli wspotpracowaé m.in. ks. Rudolf Schmidt z Pabianic i Otto Krenz z
Nieszawy®*. Stad zamkniecie czasopisma pod koniec 1920 roku (17 X 1920 r, nr 41) bylo dla
srodowiska ewangelickiego zaskoczeniem. J. Ktaczkow wysuwa teze, ze zamknigcie zwigzane
bylo z rosnagcymi naciskami na redakcj¢ ze strony nieprzychylnego nastawieniu
umiarkowanemu 1 lojalno§ciowemu gazety niemieckiego stronnictwa w KoSciele oraz
rosngcymi cenami papieru®®,

Poniewaz na poczatku lat dwudziestych bylo to jedyne ewangelicko-augsburskie
czasopismo ukazujace si¢ w Polsce §rodkowej w j. niemieckim, kierownictwo koscielne pilnie
wezwalo do jego kontynuacji®®. | Unsere Kirche” byto jednym z niewielu organéw prasowych
o pogladach lojalnosciowych wobec Polski, ktory docieral do niemieckojezycznego
protestanckiego czytelnika nie tylko w miescie, ale i na prowincji.

Niestety jest to jednoczes$nie jedno z najbardziej niekompletnie zachowanych

837 ‘W domenie publicznej nie zachowaty si¢ numery z ostatnich miesiecy 1918 roku,

czasopism
niekompletne sg takze roczniki 1919 1 1920. Proponowana analiza odnosi si¢ do zachowanych

numerow z 1919 r.

10. Safrgong

Ne 24,

Bl Sl cwanaafIfl falliauifiia

[lustracja 8: Winieta czasopisma ,,Unsere Kirche” (nr 24/1919) za zbiorami Biblioteki Uniwersytetu

Warszawskiego

832 Glos Ewangelicki” nr 6/1920, s. 3.

833 Wobec podobnych wypowiedzi nic dziwnego, ze — jak zauwaza Klaczkow — ,,Unsere Kirche” uwazane bylo
przez konserwatywne niemieckie S$rodowisko za ,tube propagandowa strony polskie;” (J. Klaczkow,
Protestanckie wydawnictwa..., s. 72).

834 Gtos Ewangelicki” nr 6/1920, s. 3.

835 Por. J. Ktaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie..., s. 119.

636 por. ,,Der Friedenbote” rozdziat 3.2.

837 Najobszerniejsze zbiory zachowanych numeréw znajdujg sic w Bibliotece Uniwersytetu Eodzkiego
obejmujace roczniki 1912 oraz 1917 oraz Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego z niekompletnymi zbiorami
numerdw z lat 1916-1920.
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3.1.2. Analiza tekstow

3.1.2.1. Felieton Zum Projekt der Begriindung einer evangelischen theologischen Fakultéat
in Warschau (nr 24/1919)%%: krytyka niemieckiego dziedzictwa

Felieton poprzedza kazanie napisane do fragmentu listu Sw. Pawla Aspostota do Galatow
(3,26): ,.Ihr seid alle Kinder Gottes durch den Glauben an Christum Jesum”®®. Te stowa
Ewangelii kilkakrotnie cytowane w krétkiej homilii stanowig istotne tlo rowniez dla podjetych
w kolejnym teks$cie rozwazan spoteczno-kulturowych. Okreslenie wspolnoty ludzi
potaczonych postawa religijng jako dzieci bozych, ktore — nie posiadajac odniesien do realnych
konfliktow — wezwane zostaja do jednosci w wierze i pokojowego wspolzycia, jest kazaniem
poruszajacym si¢ niemal wylacznie na ptaszczyznie aksjomatow religijnych i etycznych, stad
nie zostaje poddane tutaj blizszej kulturoznawczej analizie.

Natomiast to wilasnie fakt réznorodnosci w obrebie ludu ewangelickiego — roznic
jezykowych 1 kulturowych, uksztalttowania w r6znych tradycjach szkolnych i akademickich
oraz zwigzane z tym dylematy stajg si¢ tematem nastepujacego po kazaniu felietonu Zum
Projekt der Begriindung einer evangelischen theologischen Fakultdt in Warschau. Poruszona
w nim problematyka dotyczy projektu utworzenia Fakultetu Teologii Ewangelickiej na
Uniwersytecie Warszawskim, wskazuje posrednio na swiadomos$¢ autora, ze wyksztatcenie 1
uksztattowanie kulturowe duchownych nie pozostaje bez wptywu na charakter 1 nauke
Kosciota.

Artykut otwiera zdanie: ,,Polen hat seine Selbstindigkeit erlangt” — stwierdzenie
historycznego faktu, bedacego tlem wielu nowych procesow spotecznych, politycznych 1
kulturowych, réwniez dla niemieckojezycznych ewangelikow. Jednak uzycie stowa
Selbstindigkeit (w nowej ortografii: Selbststindigkeit — samodzielno$¢) nie jest synonimem
Unabhdngigkeit (niepodleglo$¢), tak jak czasownik erlangen (uzyskac) — nie jest jednoznaczny
z wiedererlangen (odzyskac). Wydaje si¢, ze w tym miejscu na plaszczyznie semantycznej
wyrazaja si¢ pewne roznice 1 przesuni¢cia w narracji niemieckiej w stosunku do tej stosowane;j
w polskiej narracji narodowej. Chociaz pojecia te sg bliskoznaczne, Selbststindigkeit moze by¢
rozumiane jako okres$lony stopien dojrzatos$ci — samodzielnos$ci, do ktérego dany kraj ,,dojrzat”,
stosujac tym samym pewna personifikacj¢ procesoOw panstwotworczych i politycznych. Juz w
tym miejscu odzwierciedla si¢ postrzeganie spoleczenstwa jako dojrzewajacego i

rozwijajacego si¢ organizmu.

638 Unsere Kirche” nr 24 z dnia 22 VI 1919 1., s. 1-2.
839 Cyt. za czasopismem, ibidem, s. 1.
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Na tym tle kolejne zdanie wprowadza kategorie lojalnosci®®: |, Alle treuen Kinder des
Landes freuen sich dariiber und mochten am Ausbau und an der Festigung dieser
Selbstindigkeit mitarbeiten. Sformutowanie $§wiadczy o postawie wiernosci panstwu
zamieszkania, ktorg (w okresie, ktory nie byt jeszcze tak silnie uksztalttowany przez niemiecki
dyskurs folksistowski) mozna uzna¢ za charakterystyczng dla wiernego wtadzy $wieckiej
protestantyzmu.

Wazne w powyzszym sformulowaniu jest przy tym odniesienie si¢ do kraju w znaczeniu
regionu politycznego, a nie do pojecia narodu i spoleczenstwa, ktore wobec réznych dyskursow
filozoficznych i spotecznych byty kategoriami znacznie bardziej problematycznymi. Autor
apeluje raczej do afektywnego zwigzku z regionem, niekoniecznie zas z ogoétem populacji, co
do ktdrej charakteru i roznorakich ideologicznych dazen redakcja gazety wydaje si¢ krytycznie
dystansowac®¥!. Uzycie figury retorycznej ,,dzieci” oddaje nie tyle genetyczny, co silnie
afektywny zwigzek. Z drugiej strony okreslenie to mozna interpretowac jako wyraz ujmowania
stosunku panstwo — obywatel z hierarchicznej perspektywy, w ktorej obywatel winny jest
panstwu wiernos$¢, panstwo ma za to petni¢ role obroncy (w szczeg6lnosci obroncy praw
mniejszosci) i protektora®42,

Sama wizja spoleczenstwa propagowana przez redakcje odbija si¢ w okresleniu
Volksorganizmus, w ktorym wyraza si¢ myslenie w kategoriach organicznych i
funkcjonalnych®®. Sam Kosciot ewangelicki ma spetnia¢ w nim jaka$ konkretng funkcje, co
z kolei dobrze koresponduje z postulatami wysuwanymi przez redakcje ,,Ewangelika”%%,
Pojawiajace si¢ w tekScie sformulowania dotyczace gotowosci wspotksztaltowania
spoteczenstwa oraz rozszerzania w nim ewangelickiej autonomii dajg $wiadectwo duzej dozie
optymizmu i zaufania w nowe organy panstwowe w tym poczatkowym okresie rowniez ze

strony niemieckojezycznych protestantow.

640 problematyka lojalnosciowa dla mniejszo$ci wyznaniowej, ale i etnicznej, byla obecna w catym dyskursie tej
wspolnoty lat miedzywojennych i posiadat on swojg wiasng dynamike. Por. Gerhard Seewann, Mehrheits- und
Minderheitsstrategien und die Frage der Loyalitat 1919-1939, brak miejsca i roku wydania

841 Por. kategoria ,,§wiata” w kazaniu ,,2. nach St. Trinitatis” rozdziat 3.1.2.3.

842 Przeciwng koncepcja jest wertykalna solidarno$é spoteczna, ktére to podejécie w okresie miedzywojennym nie
byto realizowane w niemal z zadnym panstw posiadajacych przedstawicielstwo mniejszosci narodowych lub
religijnych, por. Seewann, ibidem, s. 24. Uzycie tego atrybuty implikuje jednak réwniez wyraznie obecnosc takze
niewiernych dzieci — co nie zostaje w tym tekscie poglebione.

643 Auch die evangelische Kirche weil sich als Glied im Volksorganismus und ist darauf bedacht, ihre
Selbsténdigkeit zu sichern und zu erweitern. Podobnie idea stworzenia przez Boga panstw i spoteczenstw jako
funkcjonujacych organizmoéw lub ciat wyraza si¢ w tekécie kolejnego numeru Die grof3e Verwirrung der Volker,
w ktérym zawarte w traktacie wersalskim zmiany terytorialne dot. Niemiec poréwnane sg z obcinaniem cztonkow
ciata: ,,Man hat von dem Volkskdrper einzelne Glieder getrennt. Der Volkskérper windet sich bei dieser Operation
in seinen Schmerzen”.

84 Por. uwagi na temat roli protestantyzmu w budowaniu pluralistycznego spoteczefistwa 1.1.1.
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We wprowadzeniu do wtasciwego tematu tekstu, projektu utworzenia fakultetu teologii
protestanckiej, odnajdujemy ustep, ktory odnosi si¢ do najnowszej historii Kosciota okresu
niemieckiej okupacji: ,,Der Wille der Okkupanten war offenbar, die Kirche, deren Glieder
zumeist deutscher Herkunft sind und sich bis heute der deutschen Sprache bedienen, zu einer
‘deutschen’ Kirche zu machen, und zwar in politischer Hinsicht”.

W wyrazeniu tym przebrzmiewa przekonanie, ze jezyk niemiecki, postugiwanie si¢ nim
— otwieral wrota wptywom, nie tyle kulturowym, co politycznym ptynacym z Rzeszy. Te za$ —
w politycznym duchu ententy — podlegaly pejoratywnej ocenie. Postugiwanie si¢ niemczyzna
niosto ze soba zatem niebezpieczenstwo manipulacji z zewnatrz. Jezyk zatem — w $wietle tej
mys$li — jest lacznikiem nie tyle z kultura, co raczej faczy jego uzytkownikow z nacjonalizmem
(mys$la nacjonalistyczna) danego narodu.

Szczegolnie wazne wydaje si¢ wprowadzenie w danym cytacie kategorii tozsamosci,
ktéra opiera si¢ na pochodzeniu i uzywaniu jezyka niemieckiego, niejako przy jednoczesnym
wykluczeniu kategorii narodu. Na skali r6znych postaw narodowo-kulturowych wydaje si¢ by¢
to szczegblnie wazna figura opisujaca postawe osob nie identyfikujacych si¢ z dyskursem
nacjonalistycznym, prezentujacych si¢ jako ewangelicy/chrzedcijanie postugujacy sig
Jjeszcze (. immer noch)® jezykiem niemieckim. Pomimo kulturowej zbieznosci grupa ta nie
utozsamiala si¢ z niemiecka polityka narodowa, a w opisie wydarzen historycznych widoczny
jest wptyw polskiej optyki (np. okreslenie Okkupanten), wzglednie wyrazne dystansowanie si¢
od niemieckiej retoryki nacjonalistycznej®®.

W tym kontek$cie pojawiaja si¢ roéwniez bezposrednie 1 ostre zarzuty wobec

niemieckiego zwierzchnictwa koscielnego:

Das ist unvorsichtigerweise wiederholt in Wort und Schrift offen zum Ausdruck gebracht
worden, daB} die Kirche ihr Heil nur im Anschluf an die Kirchenverwaltung des Auslands
zu suchen habe. Nicht bloB Durchschnittsménner haben diesen Willen und dieses
Bestreben der Okkupationsmacht ausgesprochen, sondern auch Minister und
Oberhofprediger, so daf} also eine Téduschung unsererseits absolut ausgeschlossen ist.

W zacytowanym fragmencie niemieckie zwierzchnictwo ko$cielne przedstawione jest w

negatywnym $wietle. Zarzucona zostaje mu manipulacja i celowe propagowanie przekonan, z

845 Sformutowanie wskazujgce na istotne uwarunkowania historyczne, ktora uzasadniajg jezyk codziennej
komunikacji wyrazajac jednoczesnie otwarto$¢ na zmiang.

846 Podobne nastawienie do kwestii uzywanego jezyka i charakteru kulturowego spotkamy rowniez w optyce
Juliusa Dietricha, wydawcy ,,Der Friedensbote”. Pamigtajmy jednak, ze podobnie jak wiele innych waznych
postaci dla todzkiego protestantyzmu takich jak Gundlach, Angerstein, ktory jeszcze na poczatku nad
dwudziestych wspodtksztaltowali dyskurs, nalezeli do pokolenia uksztattowanego w innych warunkach kulturowo-
politycznych, w wieloetnicznym imperium rosyjskim, gdzie interesy etniczne nie byly sprawg powszechna i mile
widziang w Petersburgu. To podejscie do jezyka zmienia si¢ wraz ze zmiang pokolen.
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perspektywy autora, fatszywych®’. Co wiecej, patronujace niemieckiej mniejszosci, okreslone
jest dosadnie jako ,,zagranica”, a wigc organizm panstwowy, ktory jest sitg obcg. Pokazuje to,
ze w mysleniu niektérych duchownych i parafii zarysowuje si¢ odcigcie od myslenia w
kategoriach zalezno$ci kulturowej od Niemiec.

Hadrian wskazuje na dtugoletnig tradycje niezalezno$ci administracyjnej warszawskiego
zarzadu koscielnego podkreslajac, ze nie byl on podporzadkowany nawet generalnemu
konsystorzowi w Petersburgu w czasach Imperium Rosyjskiego, co uzna¢ nalezy za
ostentacyjny element autonomicznej narracji. Plan podporzadkowania Ko$ciota Ewangelicko-
Augsburskiego na terenach polskich konsystorzowi w Berlinie okre$la wobec przytoczonych
faktow jako niegodny (unwiirdig). Wskazuje tym samym posrednio na wilasny interes
pozostania blisko centrum wladzy koScielnej zamiast przeniesienia na peryferie
niemieckojezycznego obszaru (kategoria: centrum-peryferia) — kalkulacja, ktora niewatpliwie
towarzyszyta czesci duchowienstwa ziemi todzkiej pozostajacego wiernym warszawskiemu
konsystorzowi pomimo roznicy preferowanego jezyka.

Dalsza czg$¢ tekstu autor poswiegca analizie projektu ustawy todzkiego synodu, w ktorej
pojawila si¢ propozycja ustawowej koniecznos$ci ksztalcenia duchownych na ,,niemieckich”
uniwersytetach (,,Forderungen (...), daf die Kandidaten fiir das Predigtamt eine 'deutsche’
Universitit zu besuchen haben. Man merkt die Absicht und wird verstimmt”).®*® Hadrian
demaskuje podobna propozycje jako silnie upolityczniona, niezgodng z zasadami Kosciota i
wolnosci nauki. Opis tego projektu 1 wydarzen czasu wojny jest pretekstem do podjgcia
rozwazan o projekcie prof. Parczewskiego dotyczacego utworzenia Wydzialu Teologii
Ewangelickiej na Uniwersytecie Warszawskim.

W artykule przytoczona zostaje pokrétce, za danymi podanymi w ,Ewangeliku”
(przyktad intertekstualnych odniesieh miedzy czasopismami), historia wczes$niejszych prob
utworzenia podobnej inicjatywy w Warszawie za czasow Krolestwa Polskiego. W tym
konteks$cie pojawiaja si¢ argumenty podkreslajace, ze utworzenie podobnego fakultetu bytoby
dowodem tolerancyjnos$ci nowego panstwa oraz wzigciem w obron¢ praw protestantow wobec

przewazajacej polskokatolickiej czesci spoleczenstwa.

847 A wrecz niezgodnych z luteranska nauka o zbawieniu przez wiare, patrz: ,,(...) Heil nur im AnschluB an die
Kirchenverwaltung (...)”.

648 Zastosowanie przez redaktora przy przymiotniku niemiecki w kilku miejscach tekstu cudzystowu moze
wskazywac¢ na $wiadome podkreslenie dwuznacznos$ci tego okreslenia: zardéwno kulturowego jak i polityczno-
narodowego.
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Taka inicjatywa gwarantowalaby ponadto niezalezno$¢ Kosciota nie tylko od polityki
panstwowej, ale rowniez od wphwow kosciotéw zagranicznych®®®. Autor dopuszcza
wprawdzie w tym kontek$cie wspolprace np. z krajami skandynawskimi (szczego6lnie pod
katem sprowadzania wykladowcoéw), a odnosnie kooperacji z uczelniami angielskimi czy
szwajcarskimi wyraza watpliwosci (bodaj ze wzgledu na konfesyjne roéznice). Zagadnienie
unikania zewnetrznych wptywow wydaje si¢ jednak dotyczy¢ przede wszystkim Niemiec —
wspotprace z uczelniami tego kraju autor wyklucza w stowach: ,,Unter den gegenwdrtigen
Verhdltnissen ist nicht anzunehmen, daf3 mit Deutschland dariiber verhandelt werden konnte”.
Stwierdzenie, po ktorym nie pojawia si¢ zaden komentarz protestu, niezadowolenia czy checi
odmienienia stosunkow.

Wyrazne w tym miejscu staje si¢ mentalne odcigcie si¢ od kulturowo-politycznych
powiagzan z panstwem pochodzenia przodkéw. Hadrian wydaje si¢ sta¢ na stanowisku
typowym dla czeSci 0sob urodzonych i wyksztalconych na ziemiach polskich zaboru
rosyjskiego, ktore (zarbwno wobec rozwoju politycznego jak 1 wlasnego procesu
akulturacyjnego) nie uznawaty juz jakichkolwiek zwiazkéw z krajem pochodzenia przodkdw,
poza jezykiem. A i kwestia jezyka zostaje ujeta raczej jako incydentalna: Hadrian z Zzalem
wyraza si¢ o niekompetencji jezykowej swojej 1 wielu innych pastorow odnosnie jezyka
polskiego, za ktéra obwinia polityke rusyfikacyjng szkolnictwa.®®® Brak kompetencji
jezykowej byl tez niewatpliwie naturalnym hamulcem partycypowania w polskim dyskursie
nacjonalistycznym. Niemiecki nacjonalizm odrzucali jednak catkiem $wiadomie. Wobec
przyjecia stownikowej definicja pojecia ,,patrioty”, jako ,.cztowieka kochajacego swoja

25651

ojczyzne, gotowego do poswiecen dla niej”*", mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze wsrod

luteran skupionych wokoét srodowiska ,,Unsere Kirche” byli tez niemieckojezyczni polscy
patrioci®?.

Na problematyke jezyka ktadzie autor w tekscie szczegolny nacisk, przy czym uwaga o
charakterze kulturowym przysztego wydziatu sformutowana jest w formie asercji: ,,Daf3 die
Fakultdt in Warschau polnisch sein muf3, ist selbstverstindlich”. W zdaniu tym wyraza si¢ nie

tylko postawa lojalnosci kulturze nacji tytularnej panstwa, ale roéwniez wzigcie w nawias

jakichkolwiek aspiracji pod tym katem ze strony niemieckojezycznej cze$ci spolecznosci

849'W tym kontekscie pojawia sie rowniez wspomnienie obowigzujacego ustawy z 1849 r. odbywania studiow
teologicznych na rosyjskich uniwersytetach (Dorpat), co byto elementem polityki rusyfikacyjnej wtadz carskich.
850 Viele von uns kommen aus einer Zeit, in welcher darin furchtbar gestindigt wurde: Polnisch wurde in den
Schulen uns nicht nur nicht gelehrt, sondern war verpdnt und streng verboten (...)“.

851 Definicja za internetowym Stownikiem Jezyka Polskiego https://sjp.pwn.pl/ [31.01.2024].

852 Przenoszac te refleksje na pole biograficzne wspomnijmy, ze syn pastora Paula Hadriana, Pawet Henryk
Hadrian polegt jako ochotnik w wojnie polsko-sowieckiej w 1920 r. Por. E. Kneifel, Die Pastoren... s. 100.
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luteranskiej. Autor podaje takze pragmatyczne uzasadnienie takiego kulturowego postulatu:
okresla jako bolaczke wspotczesnych mu kaznodziei, ze nie znaja jezyka polskiego®S.
Przytaczajac jednak informacje, ze wigkszo$¢ ewangelikow w kraju postuguje si¢ w zyciu
codziennym je¢zykiem niemieckim, uwaza nauke tegoz jako przedmiot na fakultecie za
wskazang 1 podkresla w tym kontekscie, ze Koscidl nie zmieni polityki nauczania wiernych w
ich jezyku ojczystym.

Z perspektywy czasu wiemy, ze utworzenie fakultetu zakonczyto sie sukcesem®* i
wydzial stat si¢ kuznia mlodego pokolenia polskojezycznych kaznodziejow. Jak jednak
pokarze felieton w ,,.Der Friedensbote” analizujacy kulturowy charakter tej instytucji, bedzie
ona posiadata czysto polski charakter, nad czym ubolewaé bedzie niemieckie stronnictwo
konserwatywne. Natomiast postulowana w artykule wolno$¢ wyboru uczelni studiow
teologicznych sprawita, ze wielu pastorow mlodszego pokolenia mogto ksztalci¢ si¢ na
uniwersytetach niemieckich, przeszczepiajac stamtad niemiecki dyskurs nacjonalistyczny na
teren ideowy diaspory ewangelickiej®®.

Sam artykul oddaje $wiadomo$¢ redaktora odno$nie ztozonej sytuacji kulturowej i
politycznej, zanurzajac czytelnika w krytyczny dyskurs odnos$nie niemieckich aspiracji do
wplywow kulturowych w regionie 1 przestrzegajac — w nawigzaniu do wydarzen 1917 roku —
przez niemiecka indoktrynacja nacjonalistyczng.

Autor wydaje si¢ probowac stworzy¢ stronnictwo niemieckojezycznych, ale lojalnych
wobec panstwa polskiego ewangelikow. Jak pokaze analiza kazania 2. Nach Trinitatis
(3.1.2.3.), owo nastawienie szto w parze z glgboko religijnie fundamentalistyczng postawa.
Przestaniem wyplywajacym z tekstu wydaje si¢ by¢ wezwanie do postawy obywatelskiej 1
lojalnosci wobec nowego panstwa.

Warto tytutem zakonczenia doda¢, ze paralelnie w czasopismach polskich ukazatlo si¢
kilka felietondow o podobnej tematyce, ktore byly wynikiem wezwania przez kolegium
warszawskie do podjecia wspolnotowej dyskusji na ten temat®®. W kontekscie takich
projektow prasa ko$cielna stawata si¢ waznym forum wymiany, otwierajac si¢ poprzez

wezwanie do zabierania glosu w dyskusji, takze na poglady wiernych. Takze ,,Unsere Kirche”

853 Por. cytowany wyzej fragment ego-$wiadectwa wyrazony w formie podmiotu zbiorowego: ,,Viele von uns”.
854 Wiecej szczegolow na temat organizacji i charakteru Wydzialu w: W. Gastpary, Protestantyzm.. ., t. 2, s. 166nn.
855 Owoce tego dyskursu prezentowane bedg w czasopismie ,,Weg und Ziel” oraz ,,Luthererbe in Polen”. por. Kurt
Meier, Die Theologischen Fakultaten im Dritten Reich, s. 1-2.

86 Por. ,,Ewangelik” nr 6/1919. Inng kwestig musiaty by¢ jednak procesy decyzyjne i na ile glosy prasy oraz
wiernych byly uwzgledniane, pozostaje osobnym zagadnieniem. O fakcie, ze nie wszystkie kregi koscielne
akceptowaly ostateczng forme Wydziatu, zaswiadcza ,,Der Friedensbote”, por. rozdziat 3.2.2.4.
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pokazuje si¢ jako organ otwarty na komunikacje z czytelnikami konczac felieton wezwaniem

do zabrania glosu: ,,Wer ergreift das Wort?”.

3.1.2.2. Reportaz SchluBfeier der evang. Volksschule in Zgierz®” (nr 24/1919): obraz
harmonijnej dwujezycznos¢ i koegzystencji kultur

Ostatni tekst numeru przenosi czytelnika w codzienno$¢ ewangelickiej wspolnoty w
regionie 16dzkim, zamykajac porzadek tekstow rozpoczynany cytatem z Pisma Swietego, jego
interpretacji w formie kazania, przez kwestie dotyczace polityki i organizacji Kos$ciota, teksty
budujace i dotyczace wiary®®®, po codzienno$¢ i praktyki kulturowe parafii i wiernych.

Reportaz autorstwa Augusta Lerne daje wglad w charakter kulturowy ewangelickiej
szkoty tamtego okresu: instytucji, ktoéra odpowiadata za ksztalcenie przysztych kadr wspolnoty.
Tekst jest relacja z dnia zakonczenia roku szkolnego. Nie dziwi zatem fakt, ze dzieci w tym
dniu uczestniczyly w nabozenstwie ewangelickim, po ktorym nastapita oficjalna uroczystosé
w sali domu wspolnoty (Gemeindehaus). Reportaz nie zawiera informacji o tym, w jakim
jezyku odbylo si¢ nabozenstwo, jednak z faktu, ze wspodtuczestniczyly w nim dzieci z
niemieckiego Progymnasium, mozna wnioskowa¢, iz jezykiem wiodacym uroczystosci byt
jezyk niemiecki.

Tym bardziej charakterystyczny jest fakt, ze uroczystos¢ otworzyto od$piewanie piesni
Boze cos Polske. Nastepnie w reportazu przytoczone zostajg stowa dyrektora szkoty, ktory
przemowit do uczniéw akcentujac znaczenie edukacji i dtugiej drogi nauki. Wzywat ich takze
do dalszego rozwoju i ksztalcenia si¢, zachowania wiary 1 postawy chrze$cijanskiej oraz

ostrzegal przed zakusami §wieckich, materialistycznych ideologii:

(...) und wenn Verkommene oder Toren an sie [an die Schiiler] herantreten sollten und
sagen: Es gibt keinen Gott, es gibt keine sittliche Ordnung (...) Oder wenn gewissenlose
Biicherschreiber und Volksredner mit dem Scheine groBer Gelehrsamkeit und tiefer
Weisheit solches lehren, dann sollen sie an ihre Lehrer und auch an diese Abschiedsstunde
denken.

857 | Unsere Kirche” nr 24 z dnia 22 VI 1919 1., s. 3.

858 W numerze 24/1919 te forme refleksji religijnej, wzglednie nauczania misyjnego, petni tekst Was der gute
Wandel vermag w formie przypowiesci o mtodym Zotnierzu poszukujacym prawdy o Bogu i religiach §wiata
podczas swoich podrézny. W opowiadaniu najcnotliwszy okazuje si¢ dobry chrzescijanin. Ciekawe z perspektywy
zagadnienia badawczego moze byé odwotanie si¢ w tym miejscu do listu Sw. Piotra wzywajacego kobiety
chrzescijanskie do sktaniania ich m¢zow do prawowitej wiary poprzez ich cnotliwa postawe (w opowiadaniu
cnotliwy porucznik w ten sposob sktania poszukujacego zotnierza ku chrze$cijanstwu): wielokrotnie pojawiajace
sie na tamach czasopisma wezwania do postawy lojalnej, cnotliwej i przyktadnej moze by¢ réwniez
interpretowane jako strategia kulturowa mogaca wzmocni¢ sile oddziatywania nauki ewangelickie w polskim
spoleczenstwie.
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Zaszczepienie etyki i postawy chrzescijanskiej bylo zatem waznym pedagogicznym
zadaniem szkoty. Uroczystos¢, jak opisuje tekst, zamknat natomiast szereg wystapien uczniow
z wierszami 1 pie$niami, ktorych repertuar wskazuje na mieszang rzeczywisto$¢ jezykowa

szkoty:

(...) folgten in schoner Reihenfolge polnische und deutsche Gedichte, Gesdnge und

Auffiihrungen. Von den polnischen Gedichten miissen genannt werden: ,,Piosenka”, ,,Gdzie

szczgscie? ,, Jedno nakrycie®, ,,Kochamy si¢ bracia” und die Deklamation ,,Chory kotek”,

die sehr nett vorgetragen wurde. (...) Mit dem Gesang des Liedes ,,Z Bogiem” nahm die

schone Feier ihren Abschluf3.

Uroczystos¢ zakonczyt piknik w lesie koto Dombrowki (. Dobrowkaer Wald). Cho¢ autor
nie poddaje glebszej analizie symboliki tego wydarzenia, byly to niewatpliwie pierwsze
powojenne roczniki dzieci wychowanych jeszcze w niemieckim konfesyjnym systemie
szkolnictwa, ktore miaty dorasta¢ i wspottworzy¢ nowe panstwo. Dokonane przez autora
reportazu wyliczenie polskich i1 niemieckich aspektéw kultury sprawia wrazenie, ze
kierownictwo szkoty oddawato obydwu jezykom i kulturom nalezyte miejsce.

Reportaz jest tekstem o silnie optymistycznej wymowie, wyrazajac wiare w przysztosc i
w nowe pokolenie. Ujeciem beztroskiej chwili, $piewu, recytacji wierszy i pikniku na §wiezym
powietrzu, co pozwala przypuszczaé, ze przynajmniej czesS¢ dzieci 1 dorostych stosunkowo
dobrze odnalazta si¢ w nowej rzeczywistosci. Jest rowniez przyktadem mieszania si¢ elementu
religijnego 1 $wieckiego w edukacji, ktorych celem bylo formowanie dobrych i lojalnych

obywateli panstwa.

3.1.2.3. Kazanie 2. nach Trinitatis®®® (nr 25/1919): fundamentalizm chrzescijanski jako
odpowiedz na negatywne zjawiska czasu

Kazanie 2. nach Trinitatis®®® odwotuje sic do Ewangelii Sw. Mateusza 10, 32-33%, Tekst
rozpoczyna si¢ przypowiescig osadzong w czasach antycznych, w ktérej gldwnym protagonista
jest posel Cesarstwa Rzymskiego probujacy sktoni¢ blizej nieokreslonego wtadce orientu do
sojuszu z Imperium. Gdy wladca 6w waha si¢, posel kreda rysuje dookota krola krag, po czym
o$wiadcza: ,,Aus diesem Kreise wirst du nicht heraustreten, ehe du dich fir oder gegen Rom

entschieden hast™.

659 | Unsere Kirche” nr 25 z dnia 29 VI 1919 1., s. 1.

850 Nazwa odnosi si¢ do drugiej niedzieli po $wiecie Sw. Trojcy.

861 Cyt. za czasopismem: ,Wer mich bekennt von den Menschen, den will ich bekennen vor meinem himmlischen
Vater. Wer mich aber verleugnet vor den Menschen, den will ich verleugnen vor meinem himmlischen Vater«.
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Bezkompromisowe zachowanie posta ma by¢ parabolg postawy pastora, ktora powinna
by¢ w mysl tego kazania nacechowana zdecydowaniem i odwagg: ,,Die Kihnheit sollte
vorbildlich sein zunachst flr die berufenen Botschafter des Reiches Gottes, die Pastoren”. W
kontekscie pracy duchownego pojawiaja si¢ ponadto wartosci takie jak: Entschiedenheit i
Kraft®®?, Z kontekstu znaczeniowego podobnych pojeé wylania si¢ konserwatywny obraz
kaptana posiadajgcego autorytet oceny moralnej, ktéora pozwala wywieraC presj¢ na
zachowanie wiernych.

Dla luteranizmu charakterystyczna jednak nauka o powszechnym kaptanstwie. W
omawianym kazaniu ten aspekt doktryny zostaje wyrazony nastepujaco: ,,Doch nicht die
Pastoren allein sollen dem Zeugenberufe Jesu Christi obliegen, wie das allerdings ein
landldufiger Irrtum ist, sondern jeder Christ”. W tym kontek$cie pastor uskarza si¢ na brak
swigtej energii (Heilige Energie) we wspodlnocie i1 krytykuje wiernych za lenistwo i
powsciagliwosé w gtoszeniu Ewangelii i dawaniu chrzescijanskiego $wiadectwa®®,

Chociaz w pracy skupiamy si¢ na analizie tekstow w wigkszo$ci wychodzacych spod
piéra osob ordynowanych, ktérym z reguly przypisuje si¢ gleboka wiare i religijne
zaangazowanie (przy czym oczywistym jest, ze w praktyce studia teologiczne byty niedostepna
kazdemu $ciezka kariery), nie wolno zapominac, ze pod tym wzgledem nie stanowili oni pelne;j
reprezentacji swojej zbiorowosci. Swiadectwa takie, jak omawiane kazanie, oddaja obraz
zgromadzenia wiernych nie zawsze wyrazajacych postawa moralng swoja konfesyjna
przynaleznosc.

Do tej problematyki autor kazania odnosi si¢ takze w stowach upomnienia: ,,Ja unsere
Feigheit und Lauheit hat dem Christentum schon oft Verachtung zugezogen in der Meinung der
Welt“. W centrum uwagi nie stoi tu zjawisko wewnetrznego konfliktu lub dramatyczny akt
wyboru wiary, lecz percepcja 1 osad spotecznosci luteranskiej z zewnatrz.

W tym kontek$cie wprowadzona zostaje kategoria ,,Swiata” (die Welt). Jest to kategoria,
ktéra unaocznia postrzeganie wspolnoty chrzedcijanskiej nie jako podstawy kulturowej
spoteczenstwa (Ko$ciota rozumianego jako powszechny lud bozy), ale jako element mozaiki
kulturowo-wyznaniowej, ktorej ocena (a wigc ocena innych spotecznos$ci) staje si¢ waznym
punktem odniesienia 1 miary sukcesu jako wspdlnoty religijnej. W tej kategorii myslowe;j
ujawnia si¢ perspektywa ,.innego”, ktora — nawet jezeli nadrzedne znaczenie w doktrynie

chrze$cijanskiej posiada Sad Bozy — rowniez miala istotng wagg.

862 Sie sollen mit Kraft und Entschiedenheit den Kreis ewiger Heilsgedanken um die Menschenkinder ziehen,
damit diese sich entschlieen fur oder wider den Bund mit Gott*.

663 Leider aber fehlt unter uns so vielfaltig die heilige Energie, fiir Christentum und sein Reich einzutreten und
Zeugnis abzulegen (...)%.
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Co wigcej, oW ,,$wiat®, ktory mozna potraktowac jako figure retoryczng odnoszaca si¢
do pozakos$cielnej czesci spoteczenstwa, jest obiektem permanentnej konkurencji i stanowi
zwierciadto cnét i utomnosci chrzes$cijan w odniesieniu do postawy obywatelskiej 1 kulturowej,
o czym $wiadczy nastepujaca wypowiedz: ,,Seht (...), mit welchem Nachdruck, mit welcher
Scheulosigkeit die Welt ihre gottlosen Meinungen verficht.” Sformutowanie to odstania z jedne;j
strony negatywna ocen¢ owego niechrzescijanskiego swiata, wyrazajacg si¢ w pejoratywnych
atrybutach (scheulos, gottlos), z drugiej strony przyznaje si¢ mu z podziwem pewna
kompetencj¢: otwartego wyznawania swoich prawd. Do podobnej otwarto$¢ (przy
jednoczesnych zachowaniu bogobojnosci i skromno$ci) wobec racji chrzescijanskich wzywa
pastor, nie analizujac jednak blizej przyczyn, dla ktérych ludzie moga z takiej otwartos$ci
swiadomie rezygnowac.

W czasopi$miennictwie widzi autor narzedzie szerzenia bezboznych treéci §wiata®®, ¢

0
implikuje rowniez istotno$¢ prasy konfesyjnej stanowigcej przeciwwage dla konkurencyjnych
ideologii. W tym konteks$cie zaznaczone zostaje w trybie przypuszczajacym, ze gdyby
czytelnicy protestowali ze wzgledu na bezbozne tre§ci w prasie, gazety z obawy o utratg
czytelnikéw nie publikowalyby podobnych tekstoéw. W takich ocenach, ale tez koncepcjach
dziatania objawia si¢ wptyw rodzacej si¢ postawy fundamentalistycznej jako reakcji na
posto$wieceniowy liberalizm w Kosciele®®.

Czym taka postawa ma si¢ przejawiac, obrazuje negatywnym przyktadem znajdujaca si¢
w koncowej czesci kazania krotka przypowiesé, tym razem rozgrywajaca si¢ w czasach
autorowi wspotczesnych. Narracja przenosi czytelnika w sytuacje jakiego$ zebrania lub
zgromadzenia: ,,Da tritt in einer Gesellschaft ein Mann auf und iibt sein loses Maul am Worte
Gottes™®®. Opis owego wystgpienia jest pretekstem do przedstawienia postawy stuchaczy.
Podczas gdy wszyscy $miejg sig, ulegajac dowcipowi antyreligijnych zartéw mowcy, jedna
osoba w pomieszczeniu nie podziela tego nastroju: ,,(...) Er ist ein Christ, allein — er schweigt™.
Postawe uczestnika spotkania, ktéry wprawdzie pozostaje wierny swojej religii, jednak nie
protestuje slyszac ranigce jego wiar¢ wypowiedzi, autor ocenia surowo pytajac: ,,Was fiir eine
Entschuldigung haben solche Christen?”.

Diagnozowanym problemem czasu okazuje si¢ zatem nie tylko spadajaca liczba

wiernych, ale réwniez niech¢¢ do otwartego wyrazania wiary i1 kierowania si¢ przykazaniami

864 Mir fiillt ein Zeitungsblatt in die Hand. Darin ist das Géttliche mit Schmutz beworfen. Christen haben und
lesen diese Zeitung regelmdfsig und — schweigen zur Besudelung ihrer Heiligtiimer*.

%5 Por, Roger E. Olson, Historia teologii chrzescijanskiej, Warszawa 2003, s. 24.

86 Samo to zdanie jest silnie emocjonalnie nacechowane poprzez uzycie pejoratywnego i dewaluujacego
okreslenia Maul (pysk, morda).
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Biblii w podejmowaniu codziennych decyzji. Przyczyny takiego stanu rzeczy upatruje autor w
tchorzostwie (Feigheit) wiernych. Obok przymiotow, takich jak bezwstydnos¢ 1 bezboznos¢,
tchorzliwos¢ wydaje si¢ by¢ powaznym zarzutem. To, co autor pod tym pojeciem jednak
rozumie, nie jest cechg temperamentu wywolujaca postawe nieustepliwosci i walecznosci, ale
raczej relatywny stosunek do religii chrzescijanskiej i jej nauczania: ,,Man méchte zwar Christi
sein, aber zugleich auch noch als zur Welt gehorig angesehen werden, mochte doch auch als
einer gelten, der der ‘Weltbildung des erleuchteten zwanzigsten Jahrhunderts’ nicht entfremdet
ist”.

Autor nie wysnuwa z tej obserwacji zadnych postulatow o charakterze politycznym,
wydaje si¢ jednak dostrzega¢ przyczyne wielu w jego mniemaniu negatywnych zjawisk
wspotczesnosci w tak przedstawionej chrzescijanskiej ,,powsciggliwosci”. Pod tym wzgledem
kazanie to jest ciekawym indykatorem teologicznego uksztaltowania i rozwoju niektorych
duchownych owego czasu, ktérych poglady niewatpliwie ewoluowaty w kierunku nauczania
duzych zbiorowisk ewangelikow w przemystowych miastach Polski srodkowe;.

Fundamentalizm religijny byt i jest duchowym nurtem, ktory stanowi czesto odpowiedz
na trudng i relatywng sytuacje spoteczng i polityczng. W takiej niewatpliwie znalezli sig¢
potomkowie niemieckich imigrantow na terenie bytego Krolestwa Kongresowego po I wojnie
Swiatowej. Skupienie wokol Kosciola i wzmozona religijno$¢ mogta by¢ pragmatyczng i
racjonalng reakcja na politycznie ztoZzone i zmienne stosunki. W zamian jednak niektdrzy
przedstawiciele kosciota — jak kazanie Hadriana wyraznie pokazuje — oczekiwali
bezwzglednego opowiedzenia si¢ po stronie prawd wiary 1 odnowy religijne;.

Sam Kosciol probowal stana¢ na wysokosci zadania dziatajac aktywnie na niwie
spotecznej: organizujac liczne pomoce, zbiorki i probujac obronna r¢ka przeprowadzié
zbiorowos$¢ wiernych przez okres transformacji politycznej 1 kulturowej. W jaki sposob
srodowisko kaptanskie skupione wokot czasopisma ,,Unsere Kirche” ustosunkowato si¢ do
nowych projektow organizacji koscielnej oraz perspektyw oddzialtywania na kulturg 1 jezyk
Kosciota ukazal omowiony wczesniej felieton Zum Projekt der Begriindung einer

evangelischen theologischen Fakultdit in Warschau (3.1.2.1.).
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3.2. ,,Der Friedensbote”

3.2.1. Okolicznosci powstania i historia

Tygodnik ,,.Der Friedensbote” zostal utworzony na miejsce zamknigtego w pazdzierniku
1920 roku niemieckojezycznego, koscielnego tygodnika wydawanego w Lodzi ,,Unsere
Kirche”. Wskutek tego nieoczekiwanego zniknigcia tygodnika z dlugg tradycja, pojawity sig,
m.in. na tamach ,,Glosu Ewangelickiego”, gtosne postulaty o utworzenie nowego czasopisma
niemieckojezycznego, przy czym warszawskie kolegium proponowato na redaktora nowego
tytutu czasopi$mienniczego dwujezycznego pastora parafii Sw. Tréjcy w Lodzi, ks. Rudolfa

Gundlacha, zaangazowanego wczeéniej w projekt ,Zwiastuna Ewangelicznego™®’, i

posiadajacego opinie osoby lojalnej wobec polskojezycznego kierownictwa ko$ciota®®.
Tymczasem niezaleznie od planow kolegium warszawskiego, pastor parafii §w. Jana w
Lodzi, Julius Dietrich®®, rozpoczat starania o utworzenie swojego czasopisma zbierajac

dookota siebie grupe redakcyjng®’

. Wykazujac si¢ Zywa inicjatywa duchowny ten wyprzedzit
w staraniach organizacyjnych ks. Gundlacha. Ten z kolei, nie chcac tworzy¢ sytuacji
konkurencji i zwalczania si¢ na terenie todzkich parafii dwoch czasopism, zrezygnowatl ze
swojego projektu.

,Der Friedensbote: Wochenschrift fiir die Lutheraner Polens (pdzniej: Evangelisch-

Lutherische Wochenschrift in Polen)” pod redakcja ks. J. Dietricha®’! zaczat ukazywa¢ sie w

867 Szczegoblnie w okresie, w ktorym czasopismo to wydawane bylo przez J. Burschego, tj. w latach 1898-1914.
568 Por. W. Gastpary, Polskie czasopisma ewangelickie do drugiej wojny $wiatowej, ,Rocznik Teologiczny”,
Warszawa 1975, s. 100-101.

869 Nalezy zauwazy¢, ze radca konsystorza ks. Dietrich uchodzit za przedstawiciela konserwatywnej grupy
Niemcow w Kosciele, co w szczegdlnosci ujawnito si¢ podczas rokowan synodu ustawodawczego, w ktorym
duchowny ten przewodzil opozycyjnej grupie pastoréw. Postawy duchownych byly jednak z reguly bardziej
ugodowe, niz radykalne stanowiska niektorych §wieckich przedstawicieli, por. B. Krebs, Panstwo, Nardd,
Kosciét..., s. 80nn.

670 Nalezeli do niej w pierwszym okresie August Gerhardt (£.6dz), Emst Behse (Befchatow), Alexander
Bierschenk (Sompolno), Adolf Kratsch (Nowosolna), Adolf Loffler (Konin), Paul Otto (Ozorkéw), por.
informacje dot. redakgji, ,,Friedensbote”, nr 1/1921, s. 1. W gronie wspierajacych redaktoréw znalazta sie rowniez
grupa nauczycieli i misjonarzy, wskazujac na dobre kontakty redaktora w §rodowisku i szeroka cheé poparcia
jego inicjatywy wydawniczej.

671 Julius Dietrich, ur. 1875 r. w Lodzi, studia teologiczne na Uniwersytecie w Dorpacie. Od 1898 na stanowisku
wikariusza w parafii $w. Jana w Lodzi, od 1900 na stanowisku diakona, od 1911 na stanowisku drugiego pastora
a od 1928, po $mierci pastora P. Angersteina przejal stanowisko pierwszego proboszcza parafii. W latach 1923-
1926 pehit funkcje radcy konsystorza a w latach 1923-36 pehit stanowisko superintendenta diecezji
piotrkowskiej. Byt ceniony jako dobry kaznodzieja i publicysta. Organizowat tez m.in. festyny dobroczynne na
rzecz zbierania §rodkow na budowg nowej §wiatyni. Charakterystyczne dla jego dziatalnosci bylo poswigcenie
duzej uwagi potrzebom dzieci parafii (byt rowniez wydawca m.in. dodatku ,,Kinderfreund”). Z jego inicjatywy
przy parafii §w. Jana powstaly m.in. przedszkole oraz dom milodziezy. Byl duszpasterzem organizacji
mtodziezowych, wspierat dziatalno$¢ stowarzyszen choralnych, zbierajac rowniez fundusze na ich dziatalnosé.
Organizowat w KoSciele koncerty oraz wyktady dla wiernych. Byt wspdtorganizatorem zwigzku zawodowego
robotnikow chrzescijanskich, ktory byt reakcja na potozenie klasy robotniczej miasta i mial by¢ przeciwwaga dla
szerzacych sie pogladow komunistycznych (por. Theodor Neumann, Superintendent Wilhelm Petrus Angerstein
und Konsistorialrat Julius Dietrich, w: 100 Jahre evangelische St. Johanniskirche in Lodz, s. 41-44). Po zajeciu
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koncu 1920 r. numerem bozonarodzeniowym z 26 grudnia. Od tej pory wychodzit w kazda
niedzielg az do wybuchu wojny w 1939 .

Bylo to czasopismo skoncentrowane na sprawach religijnych, dajace najwiecej
przestrzeni refleksjom duchowym i kazaniom, ale pojawiaty si¢ na jego tamach rowniez teksty
publicystyczne, z reguly dotyczace spraw kulturalnych i1 spotecznych w Polsce oraz w
Niemczech. Czasopismo cieszyto si¢ popularnoscia, o ktorej swiadczyt naktad dochodzacy w

szczytowym okresie do 8000 egzemplarzy®'?

. Bylo ono finansowane w duzej mierze z srodkow
wiasnych pastora oraz z reklam.

Wazna czg$cig pracy wydawniczej J. Dietricha byly rowniez dodatki do omawianego
czasopisma, do ktorych nalezaty: w latach 1921-1939 dwutygodnik dla dzieci i mtodziezy
,Der Kinderfreund”, w 1928 r. miesi¢ecznik ,,Jugendruf”, w latach 1938—-1939 ,,An die Jugend”,
a takze dodatek ilustrowany ,lllustrierte Beilage”, zgierski dodatek misyjny ,,Kelle und
Schwert”, dodatek wotynski oraz dodatek ,,Unser Landsmann”. 1lo$¢ i r6znorodnos¢ projektow

wydawniczych J. Dietricha udowadnia, Ze pastor starat si¢ dotrze¢ do rdéznych grup

spolecznych i zapewni¢ sobie mozliwie szeroki zasieg oddzialywania misyjnego.

Dot Friedensbote

Gvangelijch=Sutherifche Wochenfchrift in Polen.

Grideint {eden Eonnia e
t in oby e Wiitwitung dee Yanteren Wehfe Beldatom, Blecidents
bigiert und Leoskgepeben won ben Yeoflorem J Dletridh wod W Gerbardt in Lody wnier Biitwid .
:;l::hu -lllllwﬂ?l'ndnhn. £oiflenfonty, DiteDjortonm und onberer Wamtabaider ; ber Kebur Petier W, Edmit, @, Edwarplody & T Irtuge
i "lr‘u]-u‘ M. N1atbQefyrow, LovenpStawitjyn, O. ril LObell u a, fowie ded @tedtmiiflonars Dorn.

NWr. 2, Vénmmm, den 16. Januar 1921 1. gnirg{n»t.
Ilustracja 9: Winieta czasopisma ,,Der Friedensbote” (nr 2/1921) za zbiorami biblioteki Institut fiir

Auslandsbeziehungen Stuttgart

3.2.2 Analiza tekstow

3.2.2.1 Kazanie Gott im Dunkel (nr 1/1921)%73: chrzescijanstwo jako ostoja wobec
trudow zycia

Tekst kazania odwotujacego si¢ do starotestamentowej opowiesci z 1 Ksiegi

Krolewskiej®’* zbudowany zostato trzyczesciowo. Poczatek odnosi sie do sytuacji wkroczenia

Lodzi przez nazistowskie Niemcy, Dietrich zmuszony zostat do przejscia na przedwczesng emeryture i otrzymat
zakaz wyglaszania w kosciele kazan (por. E. Kneifel, Die Pastoren...,s. 77). Po Il wojnie $wiatowej pracowat na
terenie Turyngii w jako pastor podrozujacy (nie posiadajacy przypisanej parafii). Mieszkat Erfurcie az do $mierci
w 1963 .

672 Jest to jedno z niewielu czasopism, co do ktérych mozna w literaturze przedmiotu odnalez¢ dane dot. naktadu,
za J. Ktaczkow, KosSciot Ewangelicko-Augsburski..., s. 200.

673 | Der Friedensbote”, nr 1 z dnia 9 1 1921, s. 1.

674 | Ksigga Krolewska (8,12).
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w nowy rok, 1921. Autor®”®

wyraza obserwacje, ze to kalendarzowe wydarzenie potaczone jest
z poczuciem przyttoczenia i licznymi trudami codziennos$ci, wsrod ktorych nietatwo jest
znalez¢ czas 1 uwage na modlitwe. Pesymizm tego ujecia podkreslony jest stowami: ,, Fast
maochte man sagen: zu grofs werden die Lasten, die wir tragen sollen. Wir wohnen, im ersten
Sinne des Wortes im Dunkel der Triibsal*.

Stowami kluczowymi pierwszej czgsci kazania sg rzeczowniki: Miihe, Kummer, Lasten,
Not, Trdnen, Plagen, Sorgen etc. Z tych poje¢ wylania si¢ obraz spolecznosci pograzonej w
smutku 1 melancholii. Wydaje sig¢, ze jest to pewien kod porozumienia z wiernymi: autor nie
podaje konkretnych przykitadéw, imion lub sytuacji, stwarzajac w ten sposob plaszczyzne
osobistych projekcji dla czytelnikow i przyczyniajac si¢ jednoczesnie do tworzenia krytycznej
oceny otaczajacej wiernych rzeczywistosci.

W tym kontek$cie warto zauwazy¢, ze w tradycji chrze$cijanskiej mozna mowi¢ o dwdch
aspektach narracji religijnej. Jedna skupia si¢ na aspektach teologii odnoszacych si¢ do
zerwania przez czlowieka wiezi z Bogiem, powigzanych z pojeciem grzechu i ujmujacych
zycie (w teologicznej perspektywie wieczno$ci okreslanego jako doczesne) jako okres proby.
Takie ujecie nadaje ludzkiemu cierpieniu szczego6lne, zbawcze znaczenie i implikuje obraz
Boga surowego, karzacego 1 poddajacego wiernych trudnym testom wiary (taki oraz np. w
,Ksiedze Hioba”). Jednoczesnie Nowy Testament glosi ide¢ odkupienia i szczegdlnie w
ewangelickim ujeciu podkresla konstruktywne znaczenie daru wiary i dzieto bezinteresownego
zbawienia ludzkiej duszy przez Jezusa Chrystusa. W tym drugim ujeciu Bog przedstawiany
jest jako dobry ojciec, ktory zaspokaja potrzeby ludzi, troszczy si¢ o nich poprzez swoja
opatrznos¢ a zycie doczesne okreslane bywa w tym konteks$cie jako droga, na ktorej czlowiek
moze do$wiadczy¢ bozej opieki i taski®’®.

Chociaz oba ujecia majg swoj korzen w biblijnej narracji, powszechno$¢ stosowania
jednej lub drugiej przez poszczegdlnych duszpasterzy wydaje si¢ by¢ rdzna (co moze miec
zwigzek z cechami charakterologicznymi kaptandow lub ich Zyciowymi do$wiadczeniami). W
wypadku redaktora ,,.Der Friedensbote” widoczna jest w wigkszo$ci kazan tendencja do
pesymistycznego, wanitatywnego ujecia swiata. O takim sposobie myslenia Swiadczy juz

interpretacja wspomnianej historii z Ksiegi Krolewskiej®”’, w ktoérej ciemna chmura®® w

87 Brak imiennego podpisu autora pod tekstem. Charakterystyczny styl kazah w czasopi$mie karze przyjac, ze
autorem wigkszo$ci anonimowych tekstow religijnych byt ks. J. Dietrich.

676 pPor. tendencje w teologii patrystycznej, R. E. Olson, The story of christian theology..., s. 41.

877 | A kiedy kaplani wyszli z Miejsca Swietego, oblok wypelnit dom Panski. Kaplani nie mogli pozostac i petni¢
swej stuzby z powodu tego obloku, bo chwata Panska napeinita dom Panski. Wtedy przemowit Salomon: ,, Pan
powiedzial, Zze bedzie mieszkac¢ w czarnej chmurze. Juz zbudowatem Ci dom na mieszkanie, miejsce przebywania
Twego na wieki”, za: https://twojabiblia.pl/czytaj/1Krl/8 [1.07.2023].

678 W polskim thumaczeniu ,,czarna chmura”, por. Jozef Blazej Lach, Ksiegi 1-2 Krolow, Poznan 2007.
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Swiatyni Salomona odczytana zostata jako metafora dolegliwosci, co nie jest jedyna i
konieczna wyktadnig tej starotestamentowe;j sceny®’®.

W drugiej czgéci kazania — pomimo nakreslonego tta emocjonalnie tchngcego smutkiem
i beznadziejnoscia®® — autor optuje za optymizmem, dopuszczeniem radosci i witalnosci,
uwazajac takie podejscie za kwintesencje postawy chrzescijanskiej (w kontekscie perspektywy
zbawienia po $mierci). Postulat ten wzmocniony zostaje apelem: ,,Dagegen! In den schwersten
Stunden des Lebens froh und lebensmutig sein. — Auf den bittersten Wegen stark und
zuversichtlich bleibend! Das ist rechte Christenart!*“. W samym zacytowanym zdaniu jak i w
kontek$cie tekstu widoczna jest narracyjna gra kontrastem i silnym emocjonalnym
Swiattocieniem.

Warto zwrdci¢ uwage, ze powyzszy postulat mozna odczyta¢ w konteks$cie wczesniej
wyrazonych ocen jako wezwanie do noszenia pewnego rodzaju maski: realne niezadowolenie
z wlasnej pozycji spotecznej, ekonomicznej i politycznej ma zosta¢ w konteks$cie takiej nauki
wyparte lub zakryte silg postulatow religijnych, etycznych, wreszcie eschatologicznych.
Podobne uj¢cie problemu implikuje mozliwo$¢ powstania w wiernych wewnetrznego konfliktu
migdzy pokornym stosowaniem si¢ do podobnych, narodowo neutralnych, wymagajacych
wysokiej etycznej wrazliwosci postulatow chrzescijanskich, a pragmatyczng walka o
polepszenie bytu ekonomicznego i1 spotecznego czy to poprzez asymilacjg, czy tez aktywne
opowiedzenie si¢ za interesami swojej mniejszosci narodowe;.

W koncowej czesci kazania, autor powraca do pesymistycznego tonu, metaforyczng
»clemnos$¢” (mogaca by¢ w kontekscie pierwsze] czesci tekstu odczytang jako ogolne
odniesienie do conditio humana) odnoszac bezposrednio do konkretnego miejsca i czasu
dziejow. Otaczajaca rzeczywisto$¢ polskiego panstwa opisana jest tutaj w stowach: ,,Dunkel
und diister ist es um uns herum!”%.,

Mozna zatem w konteks$cie kazania stwierdzi€, ze zycie 1 dzialalnos¢ w Polsce w tym
okreslonym momencie historycznym widziana byla przez autora w ponurych barwach. To
wlasnie na tym tle zarysowana zostaje funkcja i nijako program pisma ,,Der Friedensbote”:

., Wenn grausiges Dunkel auch dein Haus erfiillen sollte (...), dann erinnere dich an den

679 por, Tomasz Dekert, Teologia Swigtyni Salomona, https:/;www.liturgia.pl/Teologia-Swiatyni-Salomona-w-1-
Krl-8/[23.07.2024], za: J. B. Lach, Ksiggi 1-2 Krolow, Poznan 2007, s. 215: ,,Byé moze znajduje sig tu odwotanie
do ciemnosci jaka panowata w Miejscu Najswigtszym, gdzie znajdowala si¢ Arka, a wiec gdzie miala spoczq¢
chwata Jahwe”.

880 Wird es im neuen Jahre anders sein? Man braucht natiirlich nicht viel Scharfblick dazu, um auf die Frage
eine Antwort zu geben. Zu ernst duster begriRt und das neue Jahr; zu un[m]églich spitzen sich die Verhaltnisse
zu, als dal m[an] rosig in die allernachste Zukunft schauen [kd]nnte*.

81 W tekscie mozna znalezé inne wyrazajace pesymizm i rozczarowanie wyrazenia, ,,Sorgen und Plagen”,
L, Iriibsal und Miihsal, Herzleid und Weh”, por. podobne ujecie polskiej rzeczywistosci w ,,Nowy Czas” 2.2.2.2.
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Neujahrsgruf3 des 'Friedensboten . Jest to autoodniesienie, ktore uwidacznia przekonanie o
znaczeniu promowanych przez czasopismo religijnych tresci.

Warto podkreslié, ze w tym krotkim akapicie, ktory stanowi jedyne odniesienie
programowe, redakcja stawia si¢ w roli moralno-religijnego oparcia i pocieszyciela
czytelnikow, nie wyraza jednak checi aktywnego wspoitworzenia rzeczywistosci spoteczno-
politycznej (inaczej, niz miato to miejsce w omoéwionych polskojezycznych czasopismach).
Swiadczy to do pewnego stopnia o wewnetrznej emigracji czesci wiernych i duchownych,
szczegoOlnie w niemieckojezycznym §rodowisku, ktorzy nie utozsamiali si¢ z nowa sytuacja
powstatag po 1918 r. Nie probowali oni jednak przeciwstawi¢ jej nowatorskich wizji,
postulowano jedynie (opisang w innych tekstach®®?) walke o zachowanie utrwalonych
kulturowo-jezykowych rytéw, co swiadczy o postawie reprezentujacej nieche¢ do zmiany i
kulturowej adaptacji.

Silnie apelatywny tekst kazania Gott im Dunkel moze zosta¢ odczytany w konteks$cie
analizy postawy kulturowej jako wezwanie do odseparowania si¢ od socjopolitycznej
rzeczywisto$ci 1 dylematdéw, ktore wspotczesno$¢ stawiala przed wierzacymi (m.in.
wspotczesnych ruchow spotecznych) i do pasywnego zmoszenia zmian losu. To z kolei
powigzane jest z wizjg tworzenia zamknietych enklaw konserwatywnych, (w tym wypadku:
niemieckojezycznych) wierzacych, skupionych raczej wokot kosciota i wspdlnoty, niz partii
politycznych i ruchow spotecznych.

Z religioznawczego punktu widzenia autor tekstu wydaje si¢ reprezentowaé w swojej
mysli tendencje pietystyczne, dla ktorych charakterystyczne byto skierowanie uwagi gtownie
na zycie religijne i duchowe przy pewnej dozie obojetnosci wobec spraw doczesnych. Tak
odczytane zawarte w kazaniu ,,Gott im Dunkel” wypowiedzi w stosunku do otaczajacej
rzeczywistosci relatywizujg krytyke w odniesieniu do Polski jako nowego projektu polityczno-
spotecznego. Przy zachowaniu dwuznaczno$ci moga by¢ tez interpretowane jako ogolny
sceptycyzm wobec skonczonej rzeczywisto$ci materialne;.

Tekst kazania pierwszego numeru nie tylko zawiera wspomniane krotkie odniesienie do
swoich redakcyjnych zamierzen, ale stanowi znakomity przyktad stylu 1 perspektywy, ktora

gléwny reaktor gazety zaposredniczat w wielu swoich artykutach religijnych.

82 por. Welche Aufgaben erwachsen der Evangelischen Kirche in der Gegenwart, rozdziat 3.2.2.5.
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3.2.2.2 Artykul Veranstaltungen zur Belebung des religios-kirchlichen Lebens
(nr 2/1921)%83: o kulturotworczej roli Kosciola

Tekst sktada si¢ z dwoch elementow: wspomnienia przedwojennego zycia koscielnego i
krytyki wspolczesnej dzialalnosci kulturalnej powigzanej z apelem o polepszenie tego
segmentu pracy duszpasterskiej.

W pierwszym akapicie pojawia si¢ kontrastywne pordéwnanie do aktualnych
przedsigwzie¢ Kosciota rzymskokatolickiego, ktory ,,rozumie dusze ludu” [,,versteht die Seele
des Volkes] 1 wychodzi jej potrzebom naprzeciw nie tylko w uroczystej i kolorowej formie
sprawowania nabozenstwa, ale rowniez w formie licznych $wiat, festynow, pielgrzymek etc.
Kulturowa dziatalno$¢ ewangelikdw pordwnywana jest w tym miejscu rowniez z innymi
konfesjami i odtamami religijnymi okre§lonymi jako ,,sekty i wspolnoty”, pokazujac wyraznie,
ze luteranie czuli si¢ zagrozeni przez ich ekspansje i sposéb nauczania (,,Die Sekten und
Gemeinschaften benutzen (...) Erbauung, Betdtigung und Mitarbeit) 1 musieli ciagle
konkurowa¢ o przychylnos$¢ wiernych.

W kolejnym akapicie pojawia si¢ odniesienie do przedwojennej, zywej dziatalno$ci
wspolnot Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego na polu zycia kulturalnego. Poza wyliczeniem
roznorodnych form takiej animacji spotecznej i kulturalnej®® pojawia si¢ rowniez krotkie
omowienie ich funkcji — jako sprzyjajacej budowaniu silniejszego poczucia wspdlnoty 1
element misji wewnetrznej. Wobec pozycji mniejszosciowej dbanie o utrzymanie wiernych
przy kosciele byto niewatpliwie istotng misjg instytucji religijnej i jego organow.

Autor artykuhu (G. %) podkresla wole wspolnoty ozywienia dziatalnosci pod tym katem
1 podjete juz przez niektorych pastorOw starania zorganizowania festynow ludowych lub
spotkan: ,.Es steht zu hoffen, daf3 durch diese Veranstaltungen mannigfacher Segen in die
Gemeinden hineinstromen wird".

Tekst pokazuje, ze Kosciot ewangelicki pragnat petni¢ aktywng rolg kulturotworcza,
wytamujac si¢ z schematu traktowania go jedynie jako miejsca odprawiania nabozenstw,
rozumiejgc rowniez potrzebe tworzenia atrakcyjnej oferty kulturalnej dla wiernych, ktora nie
tylko poprzez wiarg, ale rowniez pozytywne afektywne nastawienie w stosunku do instytucji

kos$cielnych miata budowac¢ wiez emocjonalng.

683 Der Friedensbote”, nr 2 z dnia 16 1 1921, s. 2.

884 (...) Missions- und Bibelfeste, Jahresfeste der Jinglings- und Jungfrauenvereine, des Antialkoholvereins,
Konferenzen der Helfer und Helferinnen im Kindergottesdienst und andere*.

85 prawdopodobnie pastor A. Gerhardt lub R. Gundlach.
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3.2.2.3 Relacja Der Dom zu Riga bleibt ein lutherisches Gotteshaus (nr 6/1921) 86:
poczucie wspdlnoty w diasporze

Tekstem, ktory dobrze demonstruje myslenie i przywigzanie do myslenia w kategorii
diaspory ewangelickiej®®’ jest sprawozdanie dotyczace politycznego zamieszania wokot
ryskiej katedry. Artykul odnosi si¢ do propozycji rzadu totewskiego, aby z katedry w Rydze
uczyni¢ $wiatyni¢ katolicka, co miatoby zaskarbi¢ sympati¢ polityczng katolickiej ludnosci
wiejskiej kraju. Juz samo opisanie tego polityczno-kulturalnego problemu $wiadczy o zywej
partycypacji w obserwowaniu sytuacji i probleméw wspolnot luteranskich , szczeg6lnie na
terenach bytego Imperium Rosyjskiego oraz tworzenie opinii publicznej mogacej wywrzed
nacisk spoteczny i polityczny w obronie praw tej wspodlnoty.

Sposob opisania wydarzen nie $wiadczy o obiektywno$ci dziennikarskiej i posiada
akcenty sensacyjne, czego przyktadem moze by¢ zdanie: ,,(...) wollte man den Lutheranern
eines der schonsten und dltesten Gotteshduse — den Dom — rauben”. Sformulowanie o
,rabunku” niesie znaczny tadunek emocjonalny i podkresla subiektywne przywigzanie
wspolnoty do $wiatyni.

Autor artykutu (Oskar Friese) po$wigca nieco miejsca samemu opisowi wygladu i
kulturowego znaczenia ryskiej $wiatyni, probujac podkreslic kulturowe znaczenie
ewangelicyzmu dla szerzenia kultury 1 piSmiennictwa w regionie baltyckim: ,,Seit dem Jahre
1522 (...) ist Riga evangelisch (...). Deutsche (...) waren es, die den Dom in den Jahren 1215-
1226 erbauten und deutsch war auch sein ganzes Geprdge* — komentuje autor, nie odnoszac
si¢ do losow 1 polozenia ludnosci rdzennej 1 wpisujac si¢ jednoznacznie w niemiecka
kolonialng narracje¢ kulturowa.

Podkreslenie powigzania ewangelicyzmu 2z niemiecko$cia jest wyznacznikiem
specyficznej, niemiecko-centrycznej narracji w obrebie luteranizmu omawianego okresu®®,
Charakteryzuje si¢ ono spojrzeniem na luteranizm jako konfesje majaca nie$¢ na tereny
wschodniej Europy kulture 1 oswiecenie. W tym konteks$cie przedstawia si¢ przywigzanie do
konfesji katolickiej jako objaw zacofania i ciemnoty intelektualnej (,,Um bei diesen Leuten, die
noch sehr stark vom Klerus beeinfluf3t werden, Stimmung zu machen (...)").

O kulturowej wiezi 1 spotecznej solidarno$ci §wiadczy sformutowanie:

86 Der Friedensbote”, nr 2 z dnia 13 11 1921, s. 6.

887 Pojecie diaspory byto waznym elementem luteranskiego dyskursu: stowarzyszenie Gustav Adolf-Verein
konstytuowato si¢ wokot narracji podobienstwa niemieckojezycznych wspolnot ewangelickich w réznych
krajach, co w sposob szczegdlny reprezentuje organ stowarzyszenia ,,Evangelische Diaspora” (wyd. w Lipsku od
1920 r.). Por. Powigzane z tg kategorig inne artykuty, m.in. Wie es anderen Glaubesgenossen ergeht 8/1921 s. 3,
Die Synode des evang-luh. Kirche in Bessarabien, nr 11/1921, s. 4.

68 por. cz. I, 4.3.
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Auch wir Lutheraner Polens nehmen an dem Schicksal dieses Gotteshauses den innigsten
Anteil und freuen uns mit unseren Glauben Gott der Allméchtige, der unser Volk und unsere
Kirche iiber die grofiten Glaubensverfolgungen hinweggefiihrt (...) hat, wird auch in
Zukunft mit uns sein (...).

W przytoczonym cytacie widoczne sg specyficzne elementy narracji historycznej
odnoszace si¢ do kamieni milowych przesztosci protestantyzmu w Europie, przy czym
nawigzanie do wojny trzydziestoletniej uwidacznia utozsamienie si¢ gtdéwnie z niemieckim
doswiadczeniem dziejowym. Natomiast uzycie w tym kontekscie sformutowania ,,unser Volk”
posiada dwuznaczny charakter, jako ze otwiera mozliwo$¢ interpretacji pojecia ,ludu” w
znaczeniu zbiorowosci protestantow w ogole, ale w kontek$cie przytoczonych
antropologicznych rozwazan implikuje raczej zbiorowos¢ protestantow niemieckich. W takim
wypadku jest to przemieszanie perspektywy konfesyjnej z perspektywa narodows,
podkreslajace, ze autor reprezentuje w gltoéwnej mierze interesy Niemcow-ewangelikow a
luteranizm postrzega nie jako system teologiczny, ktéory moze by¢ adoptowany przez
réznorodne systemy kulturowe, ale raczej jako wyrastajacy z i1 stuzebny wobec kultury
niemieckiej®®. Postulowana konieczno$¢ zachowania pozycji i przywilejow Kosciota
luteranskiego, w tym wypadku w kraju regionu battyckiego, postrzega autor zatem w jednej
linii z zachowaniem status quo pozycji spoteczno$ci niemieckiej diaspory.

Artykut Der Dom zu Riga jest jednym z wielu $wiadectw pokazujacych, ze w mysleniu
licznych niemiecko-ewangelickich autorow i ludzi kultury zywotno$¢ konfesji zestawiana byta
z zywotno$cig 1 uznaniem kultury rozumianej jako przynaleznej danej etnii. Cnoty
chrzescijanskie w takim kontekscie z reguty ustegpowaty dumie i potrzebie walki o to uznanie

1 dziedzictwo nie tylko duchowe, ale i materialne.

3.2.2.4 Sprawozdanie i komentarz Eréffnung der theologischen Fakultét in Warschau
(nr 7/1921)5%: w obronie jezyka niemieckiego

Pastor J. Dietrich w tekstach polsko-zorientowanej prasy ewangelickiej poczatku lat
dwudziestych przedstawiany jest jako jeden z przywddcoéw ,niemieckiej opozycji”. W
szczegolnosci w kontekscie synodu konstytucyjnego miat on peli¢ role jednego z

prowodyrow blokowania przedstawianych przez warszawski konsystorz propozycji ustawy®®*.

889 Por. odnoénie tej analizy: problematyka niemieckiego Kulturprotestantismus i koncepcji Volkskirche dla
silnego powigzania niemieckiej §wiadomos$ci narodowej z Kosciotlem ewangelickim cz. I, 4.3; na ten temat
réwniez Jochen Jacke, Kirche zwischen Monarchie und Republik. Der prullische Protestantismus nach dem
Zusammenbruch von 1918, Hamburg 1976, szczeg6lnie s. 305-332.

6% Der Friedensbote”, nr 7 z dnia 20 11 1921, s. 3.

891 Por. m.in. B. Krebs, Paristwo, Naréd, Koscidt..., s. 80.
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Jednak lektura jego czasopisma wydaje si¢ wskazywa¢ na to, ze sam ks. Dietrich nie
sympatyzowatl z niemieckim nacjonalizmem, a dyskurs nacjonalistyczny uwazat w ogole,
niezaleznie czy po polskiej czy po niemieckiej stronie, za szkodliwy®®?. To jednak, w czym
wyrazata si¢ jego krytyczna postawa wobec warszawskiego kierownictwa , to che¢ obrony
pozycji (dominujacej) jezyka niemieckiego w Kosciele.

Chociaz granica przywigzania do jezyka i do etnii jest niewatpliwie ptynna (jezyk jest
wszakze elementem dystynktywnym grup etnicznych) i postulowana tutaj rdznica w postawie
bronigcej interesdw narodu niemieckiego, a bronigcej jedynie interesow jezyka niemieckiego
nie jest oczywista 1 moze budzi¢ watpliwosci, §wiadectwem takiego stanu rzeczy w artykutach
ks. Dietricha jest konsekwentne odwolywanie si¢ do tozsamos$ci konfesyjnej zamiast —a
nie obok — narodowe;.

Przyktadem tekstu podejmujacego te problematyke jest sporzadzony przez Dietricha®®
reportaz z otwarcia fakultetu teologii ewangelickiej w Warszawie. Jak zademonstrowano przy
okazji analizy numeru 24/1919 ,,Unsere Kirche”, temat jezyka niemieckiego byt podejmowany
w niemieckojezycznych czasopismach ewangelickich juz przed utworzeniem fakultetu. Tutaj
kwestia ta podjeta jest z perspektywy innego miejsca w czasie, wpisujac si¢ pod tym wzgledem
w tradycje argumentacji ,,Unsere Kirche%%,

Pierwsza czg§¢ artykutlu jest sprawozdaniem z uroczysto$ci otwarcia Wydziatu,
problematyce jezyka poswigcona jest za$ druga cze$¢ reportazu. Autor stosuje przy tym
konsekwentnie podziat wspdlnoty na ,,Lutheraner polnischer Zunge” 1 ,,Lutheraner deutscher
Zunge”. Wyrazajac zrozumienie dla radosci polskojezycznych ewangelikéw z otwarcia

Wydziatlu, zauwaza jednoczes$nie w odniesieniu do niemieckojezycznych luteran, z ktérymi si¢

identyfikuje:

Gern hétten auch wir Lutheraner deutscher Zunge an dieser Freude teilgenommen, wenn
gleich zu Anfang bei Errichtung einer luth. Fakultit an die Bediirfnisse der Lutheraner
deutscher Zunge, welche 95 Proz. (...) ausmachen, gedacht worden wire. Das ist leider
nicht geschehen.

892 Jednoczesnie, zarowno wydarzenia synodu jak i teksty autorow publikujacych w ,,Der Friedensbote” sugeruja,

ze istniata pragmatyczna kooperacja ze stronnictwem niemieckich nacjonalistow w kosciele. O problematyce
oceny postawy narodowej Dietricha §wiadczy fakt, Ze po zajeciu Lodzi wladze okupacyjne zmusity Dietricha do
ustapienia z urz¢du i udzielity mu zakazu wygtaszania kazan, co moglo §wiadczy¢ o jego mimo wszystko mocno
kooperatywnym nastawieniu do polskojezycznych wspdlnot. Natomiast E. Kneifel w swojej powojennej
bibliografii wspomina, ze Gestapo ,,niesprawiedliwie” ocenito postawe Dietricha: ,,Die Gestapo beschuldigte ihn
zu Unrecht, er sei ein Bursche-Mann gewesen und habe dessen Weisungen zum Schaden des deutschen
Mehrheitsteils der augsburgischen Kirche ausgefiihrt®, E. Kneifel, Die Pastoren..., s. 77.

59 Podpis pod tekstem: P. J. D., od: Pastor Julius Dietrich.

8% Por. 3.1.2.1.
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Zarzuca si¢ projektowi brak wprowadzenia przedmiotow niemieckojezycznych, o ktore
apelowalo juz wczesniej ,,Unsere Kirche”. Co wigcej, kwestie rOwnouprawnienia jezykow
pastor stawia w roli warunku pokojowego wspodtzycia miedzy dwoma wspomnianymi grupami:
,Gleiche Rechte fiir beide Sprachen, das ist es, worauf wir den Nachdruck legen und wovon
wir den Frieden in der Kirche erwarten” %%°.

Kwestia roOwnouprawnienia jezyka, wyrazajaca si¢ nie tylko w deklaracjach, ale
rzeczywistym jezykowym podziale kluczowych dla Ko$ciota instytucji, jest zatem centralnym
kulturowo-politycznym postulatem ks. Dietricha. W postulacie tym przejawia si¢ wyraznie
przywiazanie do luteranskiej tradycji gloszenia Stowa Bozego w jezyku ojczystym, co
powiazane byto réwniez z koniecznos$cia odpowiedniego ksztatcenia duchownych.

W dalszej cze$ci numeru odnajdujemy jeszcze jedng wskazoéwke, dlaczego kwestia
zachowania jezyka przodkow mogta by¢ dla duszpasterzy tak istotna. Otéz w Korespondencji
z Piotrkowa (Aus Petrikauer Gemeinde) M. Sokotowski pisze: ,,Wenn man den Bauern die
deutsche Sprache raubt, ist es auch mit dem Glauben dahin®®. Redakcja wyréznita to zdanie
w artykule kursywa 1 opatrzyla pochwalajacym komentarzem. Wskazuje to na pewne
przekonanie panujace w niemieckim §rodowisku, $cisle taczace kultywowanie religii i wiary z
jezykiem. Jest to z gruntu pragmatyczne myslenie, ktore wyrazane w podobnych postulatach z

reguty nie jest podparte biblijnym odniesieniem.

3.2.2.5 Artykul Welche Aufgaben erwachsen der Evangelischen Kirche in der
Gegenwart®’ (nr 8/1921): o spolecznej roli Kosciola

W tym krotkim teksécie o charakterze programowym autor (P. A. G.%%) podejmuje probe
subiektywnego opisania i zdefiniowania sytuacji wspolnoty ewangelickiej na poczatku lat
dwudziestych XX w., przede wszystkim z perspektywy jego niemieckojezycznych
duchownych. W tym kontekécie na poczatku artykulu pojawia si¢ uwaga odnosnie
nazewnictwa omawianego kos$ciota: zamiast powszechnie uzywanego okreslenia ewangelicki,
postuluje si¢ tutaj jako witasciwsze (!) okreslenie: luteranski (, Die (...) Evangelische, bes.
[besser| Lutherische Kirche (...)”). Postulat taki nawigzuje do niemiecko-protestanckiego

dyskursu silnie skoncentrowanego na postaci Marcina Lutra, centralnej dla budowania swoistej

89 Warto w kontekscie tego sformutowania podkresli¢ postulat rownosci jezykow przy pominigciu kwestii praw
danych nacji. Pokazuje to, ze w konteks$cie interesow Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego autorowi chodzito
raczej o charakter kulturowy i dziedzictwo, niz o interesy etniczne danej grupy implikujace separatyzm narodowy
w obrebie jego wspolnoty wyznaniowe;.

6%  Der Friedensbote”, nr 7/1921, s. 4.

697 | Der Friedensbote”, nr 8 z dnia 27 11 1921 s. 1-2.

6% Najprawdopodobniej: Pastor August Gerhardt.
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tozsamosci ewangelikow w obrebie religii chrzescijanskiej, przy czym osobe Lutra traktowano
nie tylko jako teologa, ale réwniez — a w powszechnej percepcji by¢ moze przede wszystkim
— jako tworce nowej konfesji (reformatora), polityka i wazng posta¢ historyczng, ktorej
dzialalno$¢ doprowadzita do szeregu spoleczno-politycznych przemian w nowozytnej
Europie®®.

W dalszej czesci artykutu zauwaza sig, ze w krajach takich jak Niemcy, Austria i Rosja
(w tym tereny bylego zaboru rosyjskiego) Kosciot luteranski uzyskal po 1918 r. niezaleznosé

190 Zmiane te ukazuje si¢ jako

od struktur panstwowych, co w tekscie ocenione jest pozytywnie
wazng cezur¢ w historii tego Kosciota (,,Damit schliefst eine 400-jihrige Geschichte der
evangelischen Kirche ab”), przy czym stosunek KoS$ciota do panstwa przed 1918 r. autor
okresla jako zfoty tancuch [,.goldene Kette], wyrazajac ta metafora uprzywilejowany, ale
niedobrowolny stosunek zaleznosci.

W omawianym artykule podkresla si¢, ze to wlasnie ta zmiana — oddzielenie
administracyjne Kos$ciota od panstwa — wywotata obecng trudng sytuacje, poglebiang przez
kryzysy polityczne, ekonomiczne i spoteczne. W tym kontekScie wyrazona jest krytyka
ze$wiecczonego, nowoczesnego spoteczenstwa: ,,Die Kirche (...) bis in die Grundfesten
erschiittert ist, gerade jetzt, wo der Weltgeist, der Wuchergeist, die Genuf3sucht, die Eigenliebe
am Marke des Volkslebens zehren (...)*. Samo$§wiadomo$¢ 1 samoakceptacja ludzi okre§lona
jest tutaj posrednio jako wroga interesom Kos$ciota i /udu, poprzez uzycie biologicznej
metafory (,,zehren’) przedstawianego tutaj jako podlegajacy rozktadowi organizm.

Jako szczeg6lnie negatywne zjawisko tego czasu okreslony jest komunizm, co jednak
charakterystyczne: nie po§wigca si¢ miejsca konfrontacji ideologicznej z postulatami tego
ruchu, stawiajac prosty znak réwnoséci miedzy ta ideologia a moralnym ztem’®. Jako
negatywne 1 niebezpieczne dla ewangelicyzmu zjawisko wspotczesnosci traktuje si¢ rowniez
wplyw Kos$ciota rzymskokatolickiego, ktory ma ponownie rosng¢ dzieki dziatalnosci zakonu
jezuitow: ,.(...) Rom und der Jesuitenorden mit neuer Macht und List zum Schlage und Kampfe
gegen die evangelische Kirche ausholt“. Slowa te w kontek$cie Owczesnej polskiej
panstwowosci nie tylko nie wykazywaly ducha ,,poprawnosci politycznej”, ale réwniez mogty
przyczynia¢ si¢ do budowania negatywnego nastawienia czytelnikdw czasopisma do kraju

zamieszkania.

9 Por. cz. 1, 4.3.1.

700 Die Kirche ist Eigentiimerin ihres Hauses geworden (...)“.

01 Wyrazonym w dewaluujacych stowach: ,,(...) wo der Kommunismus sich bereits in weiten Schichten der
Bevélkerung eingefressen hat (...)«.
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Opisana krytyka wspotczesnosci implikuje zachowawczy $wiatopoglad autora i jest
wpisana w kontekst konserwatywnych postulatow. Koscidt ewangelicki ma by¢ ostojg wartosci
i tradycyjnej chrzescijanskiej stuzby blizniemu: ,,Die Kirche hat die Aufgabe die ganze
bisherige Arbeit in Predigt und Seelsorge, an Erziehung und Unterricht und Haus, an Kranken
und Gesunden zu leisten. (...) Am Inhalt des Christentums, auch am Bekenntnis der Kirche,
kann und darf nicht geriittelt werden*. Kosciét Ewangelicko-Augsburski ma w duchu tych
stow sta¢ na strazy starego porzadku i nie szuka¢ kompromisu ze spoteczenstwem postepu i
emancypacji. Jednocze$nie przedstawiony jest on jako instytucja nieodzowna spoleczenstwu i
panstwu poprzez swoje dobroczynne wpltywy w szkolnictwie i réznych galeziach pracy
spotecznej. W takim ujeciu Kosciot staje si¢ czyms wigcej niz tylko wspolnotg wierzacych, a
jako jego misja ukazane sa pragmatyczne elementy dziatalno$ci spotecznej’®?.

Poza tym autor postuluje trwanie przy nienaruszalnych zasadach chrzescijanskich.
Kosciol ma ,,z catym zdecydowaniem” (,,mit aller Entschiedenheit”) broni¢ swoich prawd i w
tym sensie pokazuje swoje oblicze jako instytucja, ktora roSci sobie prawo i obowigzek
ksztattowania ludzkich postaw wedlug pewnych dogmatyczno-kulturowych wyobrazen,
wzglednie interpretacji teologicznych propagowanych przez urzgdujacych duchownych: ,,4m
Inhalt des Christentums, auch am Bekenntnis der Kirche, kann und darf nicht geriittelt
werden”.

W drugiej czg$ci tekstu pojawia si¢ nawiagzanie do koncepcji Volkskirche jako szerokiego
ogotu wierzacych, bedace wezwaniem do wzmozenia misji wérdd zydow, pogan, wyznawcow
islamu etc. Fragment 6w demonstruje zamknigcie na pluralistyczne wizje spoteczenstwa.
Wzywa si¢ przy tym ,,tzw. prostych ludzi” (,,kleine Leute”) do petnienia aktywnej stuzby na
rzecz KoSciota, zauwazajac: ,,Alle Gemeindeglieder sind gleich bereichtigt und gleich
verpflichtet (...)”. Zdanie wyrazone jest wprawdzie w formie asercji, wydaje si¢ jednak
wyraza¢ raczej pewne zyczenie w stosunku do wspolnoty. Poglebiona, krytyczne analiza
L<rownouprawnienia w KoS$ciele” nie ma miejsca, natomiast idealistyczny obraz Kosciola
wiernych wydaje si¢ sta¢ w dysonansie do pojawiajacego si¢ w artykule podkres§lania wagi i
znaczenia urzedujacych pastorow.

W kontekscie nadchodzacych zadan dla Kos$ciota pojawia si¢ przede wszystkim pojecie
pracy (,,praca w winnicy pana”) — z tekstu bije pragmatyczne mys$lenie o umacnianiu pozycji
kosciota instytucjonalnego i1 czynienie go nieodzownym dla spoteczenstwa poprzez aktywne

propagowanie pracy spoteczne;.

702 por. na temat obszaréw dziatalnosci Kosciota R. Preul, Kirchentheorie, Berlin-New York 1997.
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Na tle tej pelnej zapatlu rozprawy nie pojawiajg si¢ jednak zadne duszpasterskie
argumenty, ktore miatyby ludzi w sekularyzujacym si¢ §wiecie przyciggna¢ do Kosciota. Nie
wchodzac w dialog z materialnymi i duchowymi wyzwaniami wspolczesnosci, autor stawia
diagnoze dotyczaca przyczyn wspomnianego hedonizmu i odstgpowania od chrzescijanstwa.
Autor wydaje si¢ mysle¢ w kategoriach pewnej trwatej bazy materialnej Ko$ciota 1 zaplecza
wiernych, gotowych bezkrytycznie podaza¢ za wskazaniami pasterzy.

Tekst Welche Aufgaben erwachsen der Evangelischen Kirche in der Gegenwart wpisuje
czasopismo ,,Der Friedensbote” w kontekst konkretnych wyobrazen o Kosciele Ewangelicko-
Augsburskim 1 jego roli pokazujac, ze jest to wyobrazenie na wskro§ konserwatywne,
zanurzone w wyobrazeniach minionej epoki i rysujace krytyczny obraz wspotczesnego
spoleczenstwa. Ow konserwatyzm spoteczno-teologiczny musi by¢ postrzegany jako to
reprezentowanej przez czasopismo postawy kulturowej: odzegnujacej si¢ wprawdzie od

nacjonalizmow, ale zadajacej konserwacji rytu koscielnego, jego jezyka i tradycji kulturowych.

3.3. ,Weg und Ziel”

3.3.1. Okolicznosci powstania i historia

Pomimo mediacyjnej roli jakg miato pelni¢ czasopismo ,,Der Friedensbote”, konflikt w
na tle narodowosciowym w spotecznos$ci ewangelickiej pogltebiat si¢. Brak sukcesu
wydawniczego ,,Evangelisches Wochenblatt” §wiadczyt o stabym potencjale zwolennikoéw
postawy kooperacyjnej wérod niemieckojezycznych ewangelikow %,

Swiatopogladowa odpowiedzia konserwatywno-niemieckiego stronnictwa stato si¢
czasopismo ,,Weg und Ziel” wydawane raz w miesigcu w latach 1926-1928 jako organ
prasowy Niemieckiej Konferencji Pastoréw Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego (niem.

Deutsche Pastoralkonferenz der Evangelisch-Augsburgischen Kirche Polens)™®. Jego

% Warto w tym miejscu wspomnie¢ o projekcie wydawniczym ,,Evangelisches Wochenblatt”, ktory byt
wprawdzie stosunkowo krotkotrwaty (od 14 VIII 1921 do 03 XII 1922), stanowit jednak glos nietypowy wsrod
niemieckojezycznych wydawnictw. ,,Evangelisches Wochenblatt” w jezyku niemieckim przedstawial polskie
narracje narodowe i nawotywal do zgody migdzy dwoma obozami narodowymi w Kosciele. Redaktorem
naczelnym byt Ryszard Goller.

704 Byla to grupa mlodych pastorow o pogladach niemiecko-folkistowskich, ktora identyfikowata sie jako
opozycja wewnatrzkoscielna skierowana przeciwko kierunkowi polityki koscielnej superintendenta generalnego
J. Burschego i popierajacego ja Kolegium Koscielnego w Warszawie. Do tego grona zaliczali si¢ m.in. ks. Gustav
Schedler (por. 2.4.1.) i Eduard Kneifel, ktorzy zaliczali si¢ do wspotpracownikow miesigcznika ,,Weg und Ziel”.
Wigkszo$¢ ze skupionych we wspomnianej organizacji pastorow, ktorzy w wigkszosci nalezeli do mlodszej
generacji, studiowala teologi¢ na niemieckich uniwersytetach (m.in. Getynga, Drezno, Lipsk), co niewatpliwie
miato wptyw na ich postawy narodowe i polityczne przekonania (por. E. Alabrudzinska, Protestantyzm ..., s. 295).
Podkresli¢ nalezy, ze do owej organizacji nie przylaczyl si¢ m.in. ks. J. Dietrich, co samo juz $wiadczy o jego
$wiatopogladowym dystansie do tej organizacji.
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redaktorem byl diakon kosciota Sw. Jana w Lodzi, ks. Adolf Doberstein’®. Czasopismo
powstalo przy poparciu niemieckiego konsulatu w Lodzi i wspéifinansowane bylo przez
berlinska Deutsche Stiftung .

W miesieczniku tym odnalez¢ mozna liczne artykuly poswiecone biezacym sprawom
politycznym i spotecznym, formutowane w tonie krytycznym pod adresem polityki koscielne;j
superintendenta generalnego Juliusza Burschego. Stalym elementem oprocz kazan sg raporty
z podtodzkich parafii oraz opis pielegnowanych tam niemieckich i luteranskich tradycji. W
omawianym miesi¢czniku trudno odnalez¢ teksty literackie, sporadycznie pojawiajg si¢ w nim
refleksje religijne anonimowych autorow lub przedruki historycznych kazan.

Po niespetna dwoch latach ukazywania si¢, numerem 7 z 1928 r. pismo ze wzgledu na

707 08

interwencje J. Burschego™® lub ze wzgledu na problemy redakcyjne i brak popularnosci’
zostato zamknigte.

Proponowana tutaj analiza skupia si¢ na tekstach opublikowanych w pierwszym
numerze, wyraznie prezentujagcym charakter pogladéw zespolu redakcyjnego oraz ujgcie

jezykowe 1 narracyjne odno$nie problematyki narodowo-kulturowe;.

Einzelpreis 25 Grofthen

Weq und Jiel

Monatsichrift der deutjchen Pajtoralkonferens der ev.-augsb. Rirche in Polen

Geldlendungen und Zuldyritten find 2o ndfen Derausgeber und verantmorilidher Schrijtleite’: Bejugspreis: Diertehahriicy 65 6r.
an P. A, Doverflein, £od3, Sienkiewicraltr 60 Paftor fl. Doberfein, fod) mit Poftjufteliung,

Ilustracja 10: Winieta czasopisma ,,Weg und Ziel” (nr 12/1927) za zbiorami biblioteki Institut fiir
Auslandsbeziehungen Stuttgart.

705 Adolf Doberstein, ur. w 1895 r. w Michatowie kolo Bialystoku, studia teologii w Getyndze i Lipsku, w czasie
ktorych odbyt potroczng podrdéz do USA jako przedstawiciel komitetu pomocy niemieckim studentom z Polski
studiujacym w Lipsku. Ordynowany w 1923 r. jako wikariusz ko$ciota Sw. Jana w Lodzi. Wybér Dobresteina
znanego z silnie nacjonalistycznych pogladow na to stanowisko wzbudzat kontrowersje: w gescie sprzeciwu
ustgpito ze stanowiska cate kolegium koscielne parafii. Wskutek tego warszawski konsystorz do 1933 odmawiat
zatwierdzenia Dobersteina na tym stanowisku (por. O. Heike, Die deutsche Minderheit in Polen bis 1939,
Leverkusen, 1985, s. 242). Pdzniej awansowal na stanowisko drugiego pastora a od momentu zawieszenia J.
Dietricha w obowiagzkach pierwszego pastora, przejat jego stanowisko, ktore piastowat do 1945 r. Ewakuowat si¢
zrodzing na zachéd (dodajmy, iz syn pastora nosit imi¢ Siegfried a corka Gertrud Isolde, co niewatplwie swiadczy
o pewnej kulturowej fascynacji). Po wojnie stuzyt m.in. jako drugi pastor w parafii $w. Szczepana w Monachium
(zrodto: Kneifel, Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche, str. 81).

706 T Kowalak, Prasa niemiecka..., s. 183-184.

7 Ppor. E. Kneifel, Die Pastoren..., s. 81, taka hipoteze wysuwa réwniez Klaczkow (J. Klaczkow,
Czasopismiennictwo protestanckie..., s. 389).

798 Tak T. Kowalak, Prasa niemiecka... s. 184, Kossert, Nieprzejednane sprzecznosci. .. s. 159, takze Klaczkow,
Protestanckie wydawnictwa... s. 77.
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3.3.2. Analiza tekstow

3.3.2.1. Artykul wstepny Geleitwort (nr 1/1926)'%°: charakter opozycyjny czasopisma i
jego uzasadnienie

Niespetna potstronicowy tekst wprowadzajacy Geleitwort, zamieszczony na poczatku
pierwszego wydania, zaraz pod winietg, zawiera zardwno elementy programowe jak i uwagi
dotyczace okolicznosci, ktore staty sie motywacja do utworzenia czasopisma. W tekscie zostat
wytuszczony charakter gazety, ktora pragneta sta¢ si¢ forum adwersarzy ewangelizmu
polskiego, przeciwstawiajacych si¢ narracji okreslonej jako polsko-ewangelicka (zwigzanej z
czasopismami ,,Ewangelik”, ,,Zwiastuna Ewangeliczny” i ,,Glos Ewangelicki”’*?). Szczegolnie
na poziomie uzywanych sformulowan pojawia si¢ tutaj bardzo charakterystyczna wizja
kulturowa zwolennikow niemieckiego konserwatyzmu.

Pierwsza centralng wypowiedzia tekstu Geleitwort jest zwrocenie uwagi na rzekomy
brak w Polsce niemieckoje¢zycznej ewangelickiej prasy, ktora — analogicznie do prasy polskiej
— podejmowataby z narodowo-niemieckiego punktu widzenia sprawy natury
ogodlnokoscielnej L. Lezacy u podtoza konflikt kulturowy zostat zatem przeniesiony na pole
konkurencji wydawniczej i problematyke dostatecznej reprezentacji medialnej’*2. Jest to tez
wyrazne odcigcie si¢ od linii argumentacyjnej ,,Der Friedensbote”, ktore to czasopismo w
oczach duchownych powigzanych z Niemieckg Konferencja Pastorow Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego nie do$¢ silnie wstawiato si¢ za interesami politycznymi Niemcéw w ich
Kosciele.

Dalsza czgs$¢ tekstu wprowadza odniesienia do figury innego, a wigc polskiego

ewangelika™®

. Mowa jest o ,,dwoch czgsciach” Kosciota (,,zwei Teile unserer Kirche”), co
stanowi nawigzanie do postulowanego na synodzie 16dzkim podziatu ko$ciota na dwie odrgbne
czesci. Uzycie takiego sformutowania ma na celu ukonstytuowanie percepcji, w swietle ktorej

réznice jezykowo-narodowe majg stanowi¢ faktyczng lini¢ podziatu we wspdlnocie. Takze

7% Weg und Ziel”, nr 1 z dnia 31 X 1926, s. 1.

"0 Por. rozdziaty 1.1. -1.3.

"1 Funkcjonowanie ,,Der Friedensbote” i ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” nie zostato tutaj wspomniane,
wydaje si¢ zatem, ze czasopisma te nie spetnialy w oczach redaktoréw ,,Weg und Ziel” kryterium charakteru
koscielno-politycznego.

"2 W socjologicznej teorii komunikacji istotg mediow — w tym mediéw drukowanych — jest wywieranie wpdywu
na pewne grupy odbiorcow. W tym sensie jest to postulat pragmatyczny domagajacy si¢ wyrownanego
oddziatywania na dyskurs mediow drukowanych, doceniajac szczegdlng role duszpasterstwa i oddzialywania
kulturowego poprzez pismiennictwo, por. E. Maigret, Socjologia komunikacji i medidw..., s. 69nn.

"3 W stosunku do polskojezycznych luteran uzywa sic polubownego sformutowania ,,polnisch gesinnte
Gemeindeglieder unserer evangelisch-augsburgischen Kirche”.
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ostatnie zdanie tekstu’**

nawigzuje do tego obrazu podkreslajac, jak wazne byto dla redakcji
myslenie w kategoriach separacji. Tres¢ wydan ,,Weg und Ziel” nacelowana byta na
dyskursywne tworzenie kryteridw przynalezno$ci do jednej lub drugiej grupy. Redaktorzy
czasopisma wydaja si¢ mentalnie zy¢ w rzeczywisto$ci podziatu i poprzez swoja gazete
,Kolportowac” taka percepcje.

O krytycznym wobec polskojezycznych czasopism tonie swiadczy zawarte w tekscie
stwierdzenie, jakoby kierownictwo koscielne probowato od lat wzbudzi¢ wrazenie (niem. den
Anschein), ze Ko$ciot Ewangelicko-Augsburski na tutejszych ziemiach ma polski charakter.
Uzycie rzeczownika ,,Anschein” posiada tutaj silnie perswazyjny i wartosciujacy charakter,
sugerujac nieadekwatno$¢ stosowanych w polskojezycznym dyskursie wyrazen i obrazoéw
rzeczywistosci (odpowiadajacej w tym konteks$cie nie bardziej obiektywnej percepcji prawdy
z perspektywy niemieckich redaktorow). Podobne sformutowanie jest wyrazem interpretacji
dotychczasowego dyskursu prasowego dokonanej przez redaktora ,,Weg und Ziel”'*®, przy
czym widoczne jest w tym miejscu jego silnie polemiczne nastawienie.

Cel 1 kierunek w jakim stosowana przez wydawcOw narracja przeksztatcata na nowo
ewangelicki dyskurs, prezentuje zdanie wyrazajace programowe ztozenia czasopisma: ,,Dies
Blatt will es nun beweisen, dass es Lutheraner gibt, die sich ihres Erbes auch inbezug auf
Sprache und Sitte nicht schamen®. Slowa kluczowe to ,,spuscizna”, ,,jezyk” 1 ,,0byczaj” —
pojecia, ktére dobrze znane sg z niemieckiej prasy prawicowej’*®.

Poza jezykiem, rozumianym jako langage, pozostale dwa pojgcia majg nieostry zakres
semantyczny: odpowiedzi na pytanie, co rozumie si¢ jako spuscizng¢ 1 obyczaj niemiecki szukaé

nalezy w tekstach dalszej cze$ci numeru’!’

. Znaczace jest takze wprowadzenie w ten kontekst
pojecia ,,wstydu”, budujacego narracyjnie napiecie miedzy pozytywnie nacechowanymi
pojeciami a nieprzyjemng emocja. Poprzez sugerowanie dyskryminacji 1 implementowanie
czytelnikom poczucia wstydu, niewatpliwie prowokuje si¢ reakcj¢ gniewu 1 sprzeciwu wobec
domniemanej dyskryminacji — emocje, ktére dla budowania solidarno$ci w obrgbie
mniejszosci etnicznej odgrywaly istotng rolg.

Na tle przytoczonego sformutowania warto zaakcentowa¢ wyrazony tam aksjologiczny

znak rownosci miedzy przywigzaniem do prawd wiary — wyrazonym w zdaniu partykula auch,

4 Moge es [das Blatt] die Wege zeigen (...), um eine gerechte, christliche gegenseitige Behandlung der
deutschen und polnichen Gruppe (...) erreichen”.

15 Wskazywaliémy w polskojezycznych artykulach na pomijanie w wyliczeniach grup niemieckojezycznych
ewangelikéw oraz wyrazenia wpisujgce niemieckie dziedzictwo w pejoratywny kontekst, por. rozdziaty 1.1.-1.3.
"6 Por. teksty zawarte w czasopismach ,,Volksfreund*, , Volksfreund-Kalender*, ,Freie Presse* w 1odzkim
wydawnictwie Libertas, na ten temat m.in. M. Kucner, Literatura ,,ziemi obiecanej” ..., s. 77nn.

"7 Por. teksty: ,,Religion und Volkstum* 3.3.2.3. oraz ,,Unsere evangelischen Gemeinden einst und jetzt* 3.3.2.4.
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a wymienionymi dziejowymi interesami grupy pojmujacej si¢ w kategoriach etnicznych (jezyk
1 obyczaj). Fakt, ze autor wyrazajac podobne opinie nie wychodzi od przestanek teologicznych
wykazuje, ze istotny udzial w jego mysleniu i warto$ciowaniu §wiata posiadaly ideologie
Swieckie.

Stowa wskazujace na tadunek emocjonalny tekstu wyrazone sg w zdaniu:

Es will [das Blatt] keinesfalls Gegensitze aufrollen, um Zank und Zwietracht zu stiften,
sondern um denen, die einseitig unterrichtet sind, die Augen zu 6ffnen und denen, die
zaghaft zuriickstehen, Mut zum Eintreten fiir ihre Uberzeugungen zu geben.

Pomimo zastosowania negacji ,keineswegs”, rzeczowniki ,.Zank”, ,Zwietracht” i
,Gegensdtze” sa semantycznymi koordynatami tego sformutowania. Zastosowanie tych
rzeczownikow nadaje wypowiedzi w podtekscie agresywna modalno$¢’8 i jest retorycznym
przeciwienstwem sposobu prowadzenie narracji, jaki pojawil si¢ w umiarkowanych ,,Unsere
Kirche” czy ,,Der Friedensbote”, cho¢ na ptaszczyznie deklaratywnej nie mozna zarzucié
redakcji braku postawy polubowne;.

Odnosnie budowy tekstu znaczace jest, ze dopiero pod jego koniec pojawia si¢ odwotanie
do sily wyzszej, stojacej w centrum myslenia religijnego — Boga. Zdecydowanie dluzszy
pierwszy akapit odnosi si¢ do politycznych, ,,ziemskich” konfliktow, gdzie poprzez kontekst
polityczny mowa jest o Kos$ciele raczej jako instytucji, niz o wspolnocie ludzi wierzacych. Nie
do przeoczenia we wstepie programowym jest wobec tego brak powotania si¢ na Stowo Boze.
Co wiecej, mowa jest o zaufaniu Bogu, jednak to czasopismo ma by¢ kierunkowskazem:
»Moge es [das Blatt] dann seinen Lauf antreten und im Vertrauen auf Gott ein
wahrheitsgetreuer Wegweiser (...) sein (...)".

Podsumowujac, ,,Weg und Ziel” w krotkim tekscie wprowadzajacym stosuje retoryke
konfrontatywna, operujaca stownictwem i metaforami dazenia, walki, konfliktu, esencjalizujac
1 sankcjonujac na plaszczyznie jezykowej roznice kulturowe jako twardg opozycj¢ interesow

w obrebie Kosciota.

3.3.2.2. Kazanie Reformationsfest (nr 1/1926)71°: luteranizm jako funkcja laczaca dla
niemieckiej kultury

Niewatpliwie nie jest przypadkiem, ze pierwszy numer czasopisma ukazat si¢ 31
pazdziernika, a wigc w niezwykle wazne dla luteran $wigto reformacji. I chociaz jest ono do

dzi§ obowigzujacym 1 uroczystoscig obchodzong w Kosciotach o obrzadku ewangelicko-

718 Przypomnijmy, Ze percepcja komunikatow negatywnych prowadzié moze do percepcji odwrdocone;.
"8 Weg und Ziel”, nr 1 z dnia 31 X 1926, s. 1-2.
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augsburskim, wybor tej daty ze strony redaktoréw moze by¢ interpretowany jako forma
podkreslenia wiezi konkretnie z protestancka i niemiecka tradycja.

Ta teze umocni¢ mozna przygladajac si¢ glownym watkom kazania Reformationsfest z
pierwszego numeru, ktéore wykazuje cechy manifestu kulturowo-politycznego. Kazanie
odwotuje si¢ do fragmentu Dziejow Apostolskich: ,,Komm heriiber nach Mazedonien und hilf
uns”’?. W biblijnej opowiesci, ktora jest opisana na poczatku analizowanego kazania, pewien
Macedonczyk wzywa tymi stowami $w. Pawla, aby przybyt do jego kraju.

Sam podmiot tekstu zadaje w nastgpstwie retoryczne pytanie, na ile owa biblijna historia
wigze si¢ ze Swigtem reformacji i udziela na to pytanie rozbudowana odpowiedz, ktorej

centralna teza zawiera si¢ w wypowiedzi:

(...) Langsam entfernen wir uns von dem Geiste unserer Viter, und es scheint, als ob wir
uns auf einem neuen Lande befinden, das durch einen breiten Strom von dem
Reformationsboden entfernt ist.

Wydaje sie, ze omawiana homilia jest przyktadem kazania, w ktorym autor usituje
odnajdywa¢ analogie miedzy stowami Biblii a z géry zalozonym polityczno-kulturowym
celem nauczania, ktore to analogie wydaja si¢ przy doktadniejszym wgladzie mato zasadne?.
W dos¢ dlugim akapicie autor usituje wyprowadzi¢ z biblijnej opowiesci o §w. Pawle parabolg
do wspotczesne] mu pozycji ewangelicyzmu i niemiecko-luteranskiej tradycji.

Interpretacja, jaka proponuje autor kazania sugeruje esencjalne podobienstwo migdzy
Pawlem Apostotem, a postacig reformatora. Jest to zatem poréwnanie wynoszace reformatora
na wyzyny'22. Przez zastosowanie takiego zestawienia sugeruje sie, iz wspolczesni nie tyle
majg bra¢ za wzér wspomnianego apostota, co Marcina Lutra 1 wspomina¢ jego
wczesnonowozytne doswiadczenia oraz religijno$¢ (,,Komm heriiber, du Streiter Gottes in
unsere Zeit, in unser Land und hilf uns”).

Owo przywotanie Lutra 1 odniesienie jego postaci do czasow wspodiczesnych nie ma na
celu wezwania do odnowy wiary. Figura reformatora jest tutaj nosnikiem pewnych racji

kulturowych 1 politycznych, co wyraznie dochodzi do glosu w ostatnich zdaniach kazania:

20 Dzieje Apostolskie (16,9), cytat za czasopismem.

2L W kontekécie struktury kazania nalezy zwréci¢ uwage na to, ze autor postuzyt sie poréwnawcza wykladnia
Pisma. Na temat tej metody czytamy w Zarysie homiletyki ewangelickiej: ,,To wspdlne, pointa, jest zawarte w
obrazie, czyli secundum comparationis, poszukiwane za$ tertium comparationis, to jakas prawda wyzszego rzedu,
Boza prawda”, por. ks. dr Andrzej Wantuta, Zarys homiletyki ewangelickiej, Warszawa 1974, s. 76-77. W sensie
obrazowym rzeczywiscie analogi¢ mozna zrozumie¢. Nalezy si¢ jednak zastanowié, czy tertium comparationis
proponowane przez autora w jakikolwiek sposob odnosi si¢ do wlasciwego celu kazania — objasniania
ponadczasowych prawd bozych, czy jest raczej subiektywnym wyktadem historii i krytyki spoteczne;.

22 Owa mityzacja i niemal ,,biblizacja” dziejow M. Lutra wyraza sie rowniez w zdaniu: ,,Luther ist eine zeitlose
Person, denn das, was er erkannt und erlebt hat, ist an keine Zeit gebunden.
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~Reformationsfest ist Kampfesfest, das darin besteht, dafp wir unsere Augen nach dem
gegeniibeliegenden Lande richten und voll Verlangen rufen: Komm heriiber nach Mazedonien
(...)". W S$wietle tego cytatu oczywistym staje si¢, iz Macedonia jest w tej figurze
metaforycznej Polska, z ktorej terytorium wzywa si¢ Lutra jako uosobienie niemieckich,
protestanckich cnot i1 podkresla, ze muszg one by¢ importowane z Rzeszy Niemieckiej, ktéra
ma stanowi¢ wlasciwy punkt odniesienia dla postaw kulturowych.

W kontekscie jezyka kazania zaobserwowaé¢ mozna réwniez, ze autor preferuje
postugiwanie si¢ w odniesieniu do postaw religijnych terminem Boga (niem. Gotf),
implikujagcym w konteks$cie Starego Testamentu site 1 wladczos$¢, natomiast w catym kazaniu
nie pojawia si¢ zadne odniesienie do ewangelicznej postaci Jezusa Chrystusa, implikujacego
w kontekscie Nowego Testamentu mitos¢ blizniego, cierpienie i milosierdzie. Ta tendencja
widoczna jest w wigkszo$ci tekstow czasopisma i jest kolejnym aspektem charakterystycznym

jezyka chrze$cijanstwa ulegajacego etnocentrycznym fascynacjom’?3,

3.3.2.3. Komentarz Die Einigungsbestrebungen der evangelischen Kirchen in Polen
(nr 1/1926)?*: krytyka polskiego ewangelicyzmu

Pretekstem do opublikowania tego felietonu zawierajacego elementy krytyki
dziennikarskiej, byla zaplanowana na wrzesien 1926 roku ekumeniczna konferencja
Kosciotow ewangelickich w Polsce, ktérej celem miato by¢ utworzenie ponadkonfesyjnej
organizacji koscielnej protestantow’?>.

Autor (anonim) stawia sobie za cel przedstawienie wyczerpujacej krytyki tego projektu,
ktorego intencje porownuje do logiki amerykanskich trustow w gospodarce. Zauwaza przy
tym, ze gléwna motywacja dla projektu zjednoczenia jest cheé stworzenia wspoOlnego
mechanizmu obrony przeciwko wpltywom Kkatolikow (,,Abwehmechanismus gegen die
katholische Kirche”) oraz zagraniczne przyktady podobnych dazen konsolidacyjnych’?,

W dalszej czegsci tekstu autor podejmuje lini¢ argumentacyjng opierajaca si¢ na

argumentacji, ze Kosciot Ewangelicko-Augsburski z pozostatymi Kosciotami, szczeg6lnie

723 Takg strategie retoryczng mozna wyjasni¢ zakladajac, ze w pojecie ,,Boga” projektowaé mozna znacznie wiecej
religijnych wyobrazen niz w imi¢ Chrystusa, zwiazanego wylacznie z chrzescijanska naukg o odkupieniu.

724 Weg und Ziel”, nr 1 z dnia 31 X 1926, s. 2.

% Jak zauwaza Alabrudzinska, dazenia zjednoczeniowe w ko$ciele mialy miejsce w zasadzie od poczatku lat
dwudziestych (m.in. z inicjatywy matopolskiego duchownego T. Zocklera), jednak szczegdlny naped dato im
zawarcie w 1925 r. konkordatu panstwa ze Stolica Apostolska: ,,Podpisanie konkordatu i jego tresc, szczegolnie
w zestawieniu z bezskutecznymi staraniami ewangelickich zwigzkow wyznaniowych o uregulowanie pozycji
prawnej, odebrane zostaly jako olbrzymie zagrozenie dla mniejszosci wyznaniowych w Polsce”, por. E.
Alabrudzinska, Koscioly... s. 233-240.

726 W tym wypadku naturalnym punktem odniesienia musiaty by¢ koscioly unijne. W wypadku wilefiskiego
projektu, mial by¢ to jednak twor oddolny i oczywiscie przywiazany do polskiej panstwowosci.
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ewangelicko-reformowanymi na ptaszczyznie historycznej, a wigc posrednio takze kulturowe;,
nie ma nic wspolnego (,,Die Kirchen (...) haben keinerlei geschichtlichen Zusammenhang

untereinander”)’?’

. Wobec tego wyrazne staje si¢, ze na pierwszy plan wysuwa si¢ tutaj
kategoria wspdlnoty uznawanej nie ze wzgledu na taczace jej cztonkdéw obywatelstwo i
wspolne interesy, ale na miejsce pochodzenie przodkow, bazujacej zatem na micie wspolnego
pochodzenia.

W tym kontek$cie autor podkresla, ze postacie, do ktorych czgsto odwotuja sie
polskojezyczni ewangelicy, takie jak Jan Laski, Mikotaj Radziwilt czy Samuel Dambrowski ze
wspotczesnym luteranami w Polsce nie majg zadnego historycznego powigzania (niezaleznie
od wyznawanego kierunku reformacji), poniewaz byli Polakami (,,Diese Leute waren Polen
und ihr Werk ist durch den Angriff der Jesuiten untergegangen’). Warto podkresli¢, niezaleznie
od trudno$ci zastosowania wobec tych postaci etnocentrycznego esencjalizmu, ze w tej
historiozoficznej perspektywie nie docenia si¢ ich zastug w kategoriach szerzenia uznawanych
przez wszystkich protestantow prawd wiary, odnowy Kos$ciota — ,reformacj¢” — 1
chrzedcijanstwa, a wiec ludu bozego w ogole, a raczej widzi si¢ je tylko w linearnej
perspektywie rozwoju dziejowego wasko rozumianej narodowosci. Zwraca uwage w tej
narracji takze to, ze reformacyjne ,,dzieto” (Werk) wspomnianych postaci jest opisane jako
oddzielny i niezalezny proces kulturowy w stosunku do dzieta reformacyjnego Marcina Lutra
— w tej linii argumentacyjnej nieuwzgledniony zostat proces ciaglosci transferu ideowo-
kulturowego 1 pewnej tradycji teologicznej, za to sugeruje si¢ istnienie dwoch osobnych
,reformacji” jako niezaleznych od siebie konfesyjnych walk w obrebie danych etni.

W tym kontekS$cie przedstawia si¢ historiograficzng narracje, jakoby polskie
spoteczenstwo miato zosta¢ poprzez dziatalnos$¢ jezuitow kompletnie zrekatolicyzowane — tym
samym po stronie niemieckich protestantow ujawnia si¢ tendencja do dyskursywnego
kolportowania stereotypu Polaka-katolika, ktory polskojezyczne czasopisma tak bardzo
usitowaty zdekonstruowac.

. Die jetzigen evangelischen Kirchen in Polen sind fast ausschlieflich deutsche
Griindungen (...)” — podkresla w dalszej czgsci felietonu autor odwotlujac si¢ do mitu

niemieckiego kolonisty i1 zaktamujac podobnym sformulowaniem fakt, ze przybywajacy na

727 Przez brak wspolnego podtoza historycznego sugeruje si¢ nijako takze brak wspoélnoty kulturowej, por. cz. I,
4.2.1.
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ziemie polskie protestanccy imigranci automatycznie stawali si¢ cztonkami istniejgcej juz
ewangelickiej instytucji koscielnej — o ,,zaktadaniu” Koéciota nie mogto by¢ zatem mowy'2.
Postulowany brak wspdlnego historycznego korzenia autor uwaza za powazng

przeszkode w zatozeniu protestanckiej unii’?

— czym daje wyrazne §wiadectwo, iz, inaczej
niz bylo to przypadku czasopism ,,Der Friedensbote” i ,,Unsere Kirche”, migdzy Niemcami a
Polakami w Kosciele istnieje nie tylko roznica interesow kulturowo-politycznych, ale sugeruje
si¢ esencjalng odmienno$¢ polskich i niemieckich ewangelikow (w tym wypadku najwyrazniej
uwazajac ogot luteran za de facto wspoOlnote niemiecka) i nieprzezwyciezong obcos¢
wynikajacg z réznych do$wiadczen historycznych.

W koncowej czesci artykulu autor stawia hipotez¢ o motywacji wilenskiej jednoty
kalwinskiej odno$nie zainicjowania ekumenicznego ruchu zjednoczeniowego w obrebie
polskich Kosciotow protestanckich. Odwoluje si¢ on przy tym do biologistycznych wizji
Kosciota jako zyjacego 1 umierajacego organizmu: ,,Sie steht [evangelisch-reformierte Kirche
in Wilna/ heut auf dem Aussterbeetat. Will sie auch die anderen Kirchen mit hineinziehen?”.
Zdanie przywoluje logike spencerowskiej filozofii, odwotlujacej si¢ do rozumianej dostownie
witalnej sity ludzi tworzacych wspolnote koscielng — nie ich sity duchowe;j i racji przekonan,
ale dominacji demograficznej. Sformutowanie implikuje postawe butnosci w stosunku do
mniej licznych kalwinistow.

Na tym tle wyrazona jest Kkonstatacja podsumowujaca wszelkie dzialania
zjednoczeniowe: ,,Jeder Einigung oder Vereinigung muss die Liebe zugrunde liegen, die aus
dem Geiste Christi geboren ist. Wer sich die Augen nicht gewaltsam verbindet, wird feststellen
miissen, dass sie fehlt“. Argument ten odnosi si¢ jednak nie do wcze$niej wyrazonych
krytycznych uwag autora wobec zwolennikow zjednoczenia, ale posadza si¢ w tym miejscu
ewangelikow-Polakow o brak chrzescijanskiej mitosci w stosunku do niemieckojezycznych
braci i1 siostr w wierze. Wydaje si¢, ze w kontekscie chrzescijanskiego dyskursu argument braku
mitosci blizniego jest ostatecznie rozgrywang karta, apelujaca bardziej do emocji niz bedaca

rzeczowym lub teologicznym argumentem.

728 Por. niemal identyczne sformutowanie w felietonie Unsere evangelischen Gemeinden einst und jetzt (3.3.2.5.).
Inaczej mozna argumentowaé odnos$nie budowy $wiatyn, zdanie sugeruje jednak proces zakladania jakichs$
nowych wspolnot religijnych na terytorium, na ktérym protestantyzm mialby by¢ zupetie nieznany.

729 | Esist darum schwer, weil eine gemeinsame geschichtliche Basis fehlt, an eine Einigung zu denken*.
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3.3.2.4. Felieton Religion und Volkstum (nr 1-3/1926)"%: ludowo$¢ jako funkcja
podtrzymania religijnosci

Felieton podpisany inicjatami redaktora Dobersteina (autor: P. A. D.) pokazuje wyraznie,
ze juz dla d6wczesnych temat stosunku wzajemnego wptywu tozsamosci narodowe;j i religijnej
budzil zainteresowanie i byt przedmiotem publicystycznych analiz. Proponowane w felietonie
ujecie jest podporzadkowane logice nacjonalistycznego wartoSciowania i posiada polityczno-
propagandowy charakter. Jest ono rOwniez z natury rzeczy zanurzone w dyskursie spotecznym
polowy lat dwudziestych i stanowi probe kategoryzacji powszechnych w obserwacji autora
postaw dotyczacych wspomnianej relacji elementéw tozsamosci.

W tym kontek$cie wyrdznione sg trzy postawy: osob, dla ktorych religia 1 etnia sg
zjawiskami ze sobg silnie powigzanymi (,,Die eine [Uberzeugung], die zwischen beiden
Erscheinungen eine innere Beziehung entdeckt und am Volkstum mit ebensolcher Treue hdingt
wie an der religiosen Ueberzeugungen (...)”’] , grupy osob, ktore probuja kwestie narodowosci
i religii rozdzieli¢ (,,[m anderen Falle wird das Volkstum als etwas dem Menschen an sich
Fremdes angesehen, das ihm durch Erziehung (...) aufgedrdngt worden ist und was er darum
von seinem Innenleben fernhalten kann und darf*) oraz tych, ktdrzy sceptycznie postrzegaja
konstrukt tozsamos$ci podporzadkowanej przynaleznosci etnicznej (,,/m dritten Falle geht man
weiter. Hier empfindet man das Volkstum als unbequem und ldstig und sucht es abzustreiten*).
W doborze stow dalszej czgsci wypowiedzi widoczne jest przy tym wyrazne potepienie tej
ostatniej postawy. Argumentuje si¢ przy tym, ze zycie takich osob to ,.tre$¢ bez formy” (,,/nhalt
ohne Form”). Osobom reprezentujacym taka postawe przypisuje si¢ relatywizm wartosci,
wygodnictwo 1 dziatanie z egoistycznych pobudek.

Szczegodlnie pejoratywne wartoSciowanie ostatniej postawy i1 brak proby dostrzezenia
konstruktywnych elementow pogladéow kosmopolitycznych ujawniaja publicystyczng 1
nieobiektywng natur¢ tekstu. Przedstawiony podziat wyraza subiektywng ocene¢ autora, jego
przekonania 1 uprzedzenia w stosunku do wiernych niepodzielajacych nacjonalistycznych
dazen, niewatpliwie rozpowszechnionych w gronie czytelnikdOw omawianego czasopisma.

Interesujgca jest rowniez w tym konteks$cie proba definiowania narodowosci jako
,duchowego czynnika wywierajacego wplyw na postawy religijne” (,,Faktor (...), der

seinerseits die religiose Einstellung beeinfluffit”). Widoczne w owym cytowanym ujeciu jest

730 Weg und Ziel”, nr 1 z dnia 31 X, s. 4, nr 2 zdnia 1 XII 1926, s.4,nr 3 111927, s. 2-3.
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narracyjne podkreslenie pierwszorzednosci 1 pierwotnosci charakteru etnicznego nad
religijnym’3L.

Dwie trzecie czteroczesciowego felietonu poswigcone sg opisowi tego, czym jest i czym
powinna by¢ ludowos¢ (das Volkstum) — wedtug autora czynnikiem waznym dla dobrobytu
duchowego jednostki 1 spoteczenstwa. Dopiero w ostatniej czes$ci autor odnosi si¢ do nauczania
Nowego Testamentu przypominajgc, iz chrzescijanstwo w swojej istocie znosi rdznice
plemienne i ze B6g w chrze$cijanstwie — inaczej niz w starozytnych religiach poganskich — jest
Bogiem wszystkich ludzi.

Mimo tej uwagi, redaktor decyduje si¢ w nastepnych akapitach na polemike z
przykazaniem Ewangelii (,,Und doch wdre es falsch, den Wert des Volkstums fiir die Religion
zu tibersehen™). Jego argumentacja opiera si¢ z jednej strony na pragmatycznych przyktadach
wskazujacych, ze niektdre piesni religijne mozna uzna¢ za ludowe i ich stuchanie budzi afekty
odnoszace si¢ zardéwno do poczucia wspolnoty religijnej jak i ludowej. Z drugiej strony jednak,
wyrazny jest wptyw logiki racjonalistycznej, ktdra nie uznaje postaci Boga jako rzeczywiscie

dzialajacej we wszech§wiecie, a raczej jako wynik kulturowego uwarunkowania:

Es kommt nicht selten vor, dal3 der Gedanke an die Mutter den Menschen viel eher vor

einem Fall bewahrt als der Gedanke an Gott. Das Rauschen und Raunen der heimatlichen

Wailder kann das Gemiit zur Anbetung Gottes bewegen. Und es geschieht zuweilen, dafl

der Mensch einen Gottesglauben Ortlich an seine Heimat kniipft, indem er nur dort fromm

und sittlich rein denkt und empfindet, in der Fremde dagegen leicht entwurzelt und

verkommt.

Argumentacja ta jest zatem przeciwienstwem nauczania o pielegnowaniu w sobie
$wiadomej zywej wiary i dawaniu jej $wiadectwa szczegdlnie wobec przeciwnosci losu’*2.
Doberstein wydaje si¢ raczej chcie¢ uchroni¢ wiernych przed wptywami z zewnatrz, poprzez
zachowanie tradycyjnej ludowosci postuluje stworzenie optymalnych warunkow do utrzymania

chrzescijanstwa’?

, a W szczeg6lnosci luteranizmu jako kulturowego spoiwa wspoélnoty,
najwyrazniej reprezentujac przekonanie, ze numinozum religii wystepuje jako efekt uboczny
przywigzania do wspolnoty 1 kultury. Btgdnym sformutowaniem w tym kontekscie byloby
stwierdzenie, ze pastor probuje ochroni¢ wiernych przed utrata wiary — autor do tej dla
luteranizmu centralnej problematyki (dziatajacej w cztowieku, budzonej przez Boga wiary

prowadzacej do czynienia dobra) w artykule nie odnosi si¢ w ogole. Z caloksztattu wypowiedzi

731 Por. uwagi dot. hermeneutyki tekstow biblijnych, cz. 111, 2.1.3.

82 Por. m.in. wezwania do dawania $wiadectwa wierze w ,,Poéle Ewangelickim” (2.1.2.) lub ,,Glosy Koscielne”
(2.3.2.1).

733 Rozumianego tutaj jako wspdlnota kultury i obyczaju religijnego.
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wytania si¢ obraz religii jako czesci praktykowanej kultury: przymusem uwarunkowanym
wspolnotg ludowa.

Catos¢ felietonu ks. Dobersteina $wiadczy o zafascynowaniu autora ideologia
folksistowska, ktorej gotow byl podporzadkowaé swoje dziatania duszpasterskie bedac
przekonanym o korzysciach dla wspdlnoty ptynacych z ograniczenia wolnosci wyboru
przynaleznosci kulturowe;j: ,,Die Frage des Volkstums ist fiir den Bestand unserer lutherischen
Kirche in Polen von allergrofster Bedeutung. Mit ihm fdllt das Luthertum, mit ihm erlischt der
Bestand der lutherischen Kirche in Polen* — pisze autor, odnoszac si¢ implicite do chg¢tnie i
czesto podnoszonej przez strong niemieckg grozby katolicyzacji i1 nie odnoszac si¢ w zaden
sposob do argumentéw znajdujacych si¢ w polskiej prasie dotyczacych tej problematyki.
Ukazuje si¢ tutaj tym samym pewna ,,odporno$¢”, badz tez nieprzepuszczalnos¢ argumentow

i elementow dyskursywnych w skrajnie nacjonalistycznych krggach.

3.3.2.5. Cykl Unsere evangelischen Gemeinden einst und jetzt (nr 1-8/1926)"%*: obraz
niemieckiego ewangelicyzmu w kontekscie historiograficznym

Autorem serii artykutow opublikowanych na tamach pierwszych o$miu numerow ,,Weg
und Ziel” jest ks. Eduard Kneifel (P.E.K)"*® historyk amator, ktory w czasopismach
powigzanych z dziatalnoscig mniejszosci niemieckiej w Polsce publikowat liczne
historiograficzne opracowania dotyczace dziejow luteranskich wspdlnot, szczegdlnie na
terenie bylego Krolestwa Kongresowego. Poprzez przedstawionag narracje historiograficzng
Kneifel usitowat w swoich tekstach wzmocni¢ wsrdd czytelnikdw postrzeganie luteranizm w
Polsce jako konfesji kulturowo nierozerwalnie polaczone; z niemieckim narodowym

charakterem.

73 Wegund Ziel”, nr 1 zdnia 31 X, s. 3;nr 2 zdnia 1 XII 1926,s.2-3;nr311,s.3-4;nr4,11l,s.6-7;nr5,1
Il,s.6-7;nr6,11V,s.6-7;nr7,1V,s.6-7;nr8, 1 VI1927,s.7.

735 Eduard Kneifel, ur. we Wiadystawowie w 1896 r., studia teologii w Lipsku i Rostoku, ordynowany 4 XI 1923
r. Wikariusz w kosciele Sw. Trojcy w Lodzi, nastepnie pastor w Brzezinach k. Lodzi (1925-1939). Cztonek
Stowarzyszenia ds. Badania Reformacji w Polsce, cztonek Polskiego Towarzystwa Historycznego w Warszawie
(jak sam wspomina — jako bodaj jedyny Niemiec w tym Towarzystwie) i innych organizacji historykéw w
Rzeczypospolitej. W latach 1938-1939 wydawca czasopisma ,,.Luthererbe in Polen” (przy redakcyjnej wspotpracy
pastora A. Kleindiensta) utrzymanego w podobnej ideowej konwencji do ,,Weg und Ziel”. W czasie okupacji
niemieckiej pastor w Tomaszowie Mazowieckim oraz w parafii Sw. Matusza w £odzi —usuniety z tego stanowisko
przez niemieckie wtadze okupacyjne. Wedlug wlasnych deklaracji, publicznie wypowiedzial si¢ przeciwko
przesladowaniom Zydéw, Polakéw i innych narodowosci i stad przestuchiwany kilkakrotnie przez Gestapo.
Nastepnie pastor w Grabiencu i Zgierzu. Po wojnie pastor m.in. w Marschacht w RFN. Autor powojennych,
cytowanych tutaj wielokrotnie opracowan historiograficznych, w 1956 promocja na doktora teologii na
Uniwersytecie w Hamburgu, odznaczony zlotym orderem zastugi RFN. Zm. 1993, por. Eduard Kneifel —
Biographie, za: https://kulturstiftung.org/biographien/kneifel-eduard [23.11.2024] oraz E. Kneifel, Die
Pastoren...,s. 112.
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Pierwsza cz¢$¢ cyklu rozpoczyna si¢ sformutowaniem: ,,Alle unsere evangelisch-
lutherischen Gemeinden sind mit Ausnahme von Wengrow, Warschau und Neudorf am Bug im
18. bezw. 19. Jahrhundert gegriindet worden. Deutsche Kolonisten (...) haben diese Gemeinden
ins Leben gerufen”. W ten sposob autor w poczatkowych zdaniach tekstu okresla ramy ujecia
tematu. W jego centrum stoi historia tzw. kolonistow i ich dziatalnosci spotecznej 1 duchowe;.
Wspomniane wyjatki nie zostaty w dalszej czesci tekstu blizej przedstawione, stanowiagc
przyktad dyskursywne;j strategii przemilczenia, ktora pozwalata na rozwinigcie jednoznacznej
linii narracyjnej odpowiadajacej kulturowym i politycznym interesom grupy reprezentowane;j
przez historyka. Takze samo sformutowanie, jakoby to sami koloni$ci zaktadali wspolnoty,
wydaje si¢ by¢ znacznym uproszczeniem historycznych faktow i prawnych regulacji
zwigzanych z tworzeniem nowych parafii, pomijajacym chocby znacznga pomoc udzielang
kolonistom przez wtadze Krolestwa Polskiego.

W kolejnych akapitach rozwijana jest opowie$s¢ o kolonistach, rzemies§lnikach i
handlarzach, ktorzy przybywali na ziemie polskie 1 budowali tam niemiecki protestantyzm.
Przemilczeniu ulegaja powody i1 przyczyny ich imigracji na kulturowo i etnicznie obce ziemie.
Polska okreslona jest przy tym jako nowa ojczyzna (neue Heimat) i nowy obszar dziatalnos$ci
(neuer Wirkungskreis).

Narracja historiograficzna artykulu opiera si¢ na przedstawieniu licznych probleméw i
braku jednosci niemiecko-protestanckiej wspolnoty na poczatku istnienia kolonii. Na tym tle

odmalowany zostal nastepujacy obraz kulturowych zmagan:

Uber das ganze polnische Land zerstreut, schienen die deutsch-evangelischen Einwanderer

durch den Gang der geschichtlichen Entwicklung dazu verurteilt zu sein, im Polentum und

Katholizismus aufzugehen. So sehr sie auch unter dem Einflufl der Umgebung, in der sie

lebten, standen, so vermochten sie doch fremden Einwirkung zwei Faktoren

entgegenzustellen: Glaube und Volkstum.

Mozna 6w przyczynek uznaé za kulturozoficzny w tym sensie, iz przedstawia on probe
ujecia postulowanego w tym sformutowaniu prawa kultury, w ktorym za a priori przyjety cel
migrantow w ,,nowej ojczyznie” widzi si¢ zachowanie ich obcego kulturowego charakteru
wobec kultury dominujacej spoteczenstwa przyjmujacego. W tym ujeciu procesy integracji
oceniane s3 jako zjawisko negatywne 1 niepozadane, o czym $§wiadczy uzycie sformutowan
takich jak: ,vermochten” (zdotali), ,entgegenstellen” (przeciwwstawic), struktura
gramatycznej ,,s0 sehr”, a takze operowanie kategorig obcosci (,,fremde Einwirkung”).

W cytowanym fragmencie widoczne jest ponadto konsekwentne podkreslanie zaleznosci

kultywowania wiary i tradycji przodkéw, jako dwoch elementow wyptywajacych z tej samej
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postawy kulturowej. Podobne ujgcie korespondowato jednoznacznie z przedstawionymi w
felietonie Glaube und Volkstum kulturozotficznymi i ideologicznymi przekonaniami redakc;ji
,Weg und Ziel”.

Narracyjnym aspektem wskazujagcym na ujmowanie chrze$cijanstwa nie jako religii
wyboru, a raczej jako genetycznego i kulturowego zobowigzania, podkresla zwrot zastosowany
w stosunku do niemieckich wspdlnot, charakteryzowanych jako wspolnoty ,,ducha i krwi”
(Gemeinschaft des Geistes und Blutes). O tym, ze na tekst pastora wigkszy wplyw maja
rasistowskie i ewolucjonistyczne teorie, niz wezesnochrzescijanskie neoplatonistyczne teksty,
wskazuje postawienie warto$ciujacego znaku rownosci miedzy materig ciala i ducha.

Kolejne zdania zawieraja rozwinigcie tego, co autor rozumial pod tozsamoscia etniczng:
der Viiter Art und Sprache (sposéb bycia ojcoéw i ich jezyk) — czym do pewnego stopnia
dystansowat si¢ od biologicznego ujecia narodu, charakterystycznego dla ruchéw narodowo-
socjalistycznych. Warto przy tym zwr6ci¢ uwage na okreslenie jezyka niemieckiego jako
,Luthers Sprache”, podkreslajace kulturowo-genetyczne pokrewienstwo tego jezyka i konfesji.
Co wiegcej, w odniesieniu do dziatalno$ci migrantdw autor uzywa sformulowania: ,,(...)
Luthertum und Deutschtum (...) waren Kern und Stern ihres Denkens, Fiihlens und Wollens.
Diese einheitliche Geistesrichtung bewirkte auch ein enheitliches Handeln”. Poprzez to
okreslenie ujawnia si¢ fascynacja autora ujednoliceniem i1 uniformizacja wsroéd wiernych, ktora
prowadzita do trudnosci w akceptacji wyboréw kulturowych sprzecznych z powszechnymi.

Na tym tle warto odwotac si¢ do fragmentu felietonu, w ktérym wprowadzony jest watek
konfliktu. Przypomnijmy, ze na poczatku artykutu istnienie polskojezycznych wspdlnot jest
jedynie wspomniane i sugeruje si¢, jakoby protestantyzm pojawit si¢ na ziemiach polskich
wraz z przybyciem imigrantow z krajow niemieckich. Tto powstania i rozwdj parafii polskich,
w szczegOlnosci parafii sw. Trojcy w Warszawie, nie zostal opisany, stad czytelnikowi
niewtajemniczonemu w polski dyskurs narodowy zaskakujgca 1 niezrozumiata musiata

wydawac si¢ postawa pastorow, o ktorych Kneifel w trzeciej czgéci artykutu lakonicznie pisze:

Es ist auch bitter geklagt worden, dall deutsche Theologen, die in Dorpat ihrem Studium

ablagen, bewuf}t polonisiert wurden (...). So sollen Akademiker aus gutdeutschen Hausern

durch den EinfluB3 der ,,Polonia“ und der ,,Vereinigung polnischer Theologen* in Dorpat

(...), ihrem deutschen Volkstum untreu geworden sein.

Charakterystyczne, ze do opisu tego procesu kulturowego autor zastosowat strong bierng
sugerujaca uleganie narzuconym procesom — pomimo ze, jak sam wspomina, wymienione tu
organizacje studenci zalozyli z wlasnej inicjatywy. De facto opis przedstawia pojawienie si¢ z

blizej niewyjasnionych przyczyn jakiego$ kulturowo ,,obcego ciala” na tonie Kosciota
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ewangelickiego, przy czym proces polonizacji jasno okreslony jest jako akt zdrady (untreu
geworden).

Od opisu przyjecia przez niektorych studentéw i pastoréw pochodzenia niemieckiego
polskiej postawy narodowej Kneifel zaczyna w swoim felietonie prowadzi¢ narracje
akcentujgca konflikt polsko-niemiecki, jako centralny problemu luteranizmu od zarania
dwudziestego stulecia. Na tym tle wyczerpujaco opisane sg wydarzenia synodu toédzkiego i
dzieje Kosciota po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci, przy czym niezmiennie podkresla
si¢ prawowierno$¢ niemieckich, konserwatywnych pastorow.

Wyczerpujacy felieton, omawiajacy w kilku cze$ciach szczegélowo wydarzenia historii
najnowszej Kos$ciota, zamyka Kneifel krotkim podsumowaniem wiasnej pozycji ideowej i

tego, w jakiej roli widzi si¢ jako pastor:

Wie einst in der Vergangenheit, so auch jetzt in der Gegenwart will die deutsche
Pastorenschaft das heilige Vitererbe: Glaube, Sprache, Sitte und Gebrduche wahren und
hochhalten. Sie ist aber auch gewillt, diese Gaben in den Dienst der Kirche und des Reiches
zu stellen.

Autor wyraza w tych ostatnich zdaniach rodzaj programu dla swojego urzgdu
pastorskiego odnos$nie ksztaltowania postaw obywatelskich wiernych, wykraczajacego
wyraznie poza ramy duszpasterstwa skupionego na przekazywaniu prawd wiary. Przy$wieca

mu przy tym obraz pastora-urzednika panstwowego, jaki powszechny byt w minionej epoce’=.

37 Nie dziwi zatem fakt, ze

Ostatnie zdanie felietonu jest deklaracjg wiernosci wobec Rzeszy
wlasciwie wszyscy niemiecko zorientowani pastorzy nie widzieli mozliwosci dzialania w
Polsce po 1945 roku 1 kontynuowali swoja dziatalno$¢ duszpasterska w stuzbie wiary 1 kultury
narodowej w podnoszacej si¢ z popioldw narodowego socjalizmu Republice Federalnej
Niemiec.

Warto zauwazy¢, ze postulaty Dobersteina 1 wizja historiograficzna Kneifla uzupetniaja
si¢ w daleko idacy sposob: celem autorow nie byto motywowanie czytelnikow do
zaangazowanego obywatelstwa 1 Zywego uczestniczenia we wspottworzeniu Kosciota

Ewangelicko-Augsburskiego 1 protestantyzmu w Polsce, ale oczekiwanie wpisywania si¢ w

zastane struktury i powielania wzorcoOw (niem. Sitte und Gebrduche), a wigc religijno-

7% W pierwszej czeSci felietonu autor pisze z duzg dozg sentymentu o pozycji spolecznej i roli pastora w
dziewietnastowiecznych wspolnotach: ,,So innig (...) waren auch alle Gemeinden durch das Band des Glaubens
und der Sprache verbunden! Und mit den Gemeinden lebten und arbeiteten Hand in Hand die Pastoren. Sie waren
nicht nur Seelsorger, sondern auch Fiihrer in Fragen vélkisch-kulturellen Lebens*.

87 _Sie [die Pastorenschaft] ist aber auch gewillt diese Gaben in den Dienst der Kirche und des Reiches zu stellen*.
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kulturowej uniformizacji, w ktorej chrzescijanstwo rozumiane byto jako dobro kulturowe a nie

objawiona wiara.

3.4. Uwagi koncowe

Okreg przemystowy, na ktérego gtowne centrum w potowie XIX wieku wyrosto miasto
1.6dz, okazal si¢ w II Rzeczypospolitej zardwno najwigkszym skupiskiem luteran wlaczonym
w instytucje Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, jak i najwigckszym skupiskiem ludnosci
identyfikujacej si¢ z niemiecka przynaleznos$cig narodowa w tymze Kosciele. Dawato to temu
osrodkowi szczegolng pozycje kulturotworcza, ktdérej protagonisci dyskursu narodowo-
konfesyjnego byli $wiadomi. Potwierdzeniem tego szczegolnego demograficznego znaczenia
dla niemieckojezycznego luteranizmu byty plany okupantéw (zaréwno podczas pierwszej jak
1 drugiej wojny §wiatowej) utworzenia z t.odzi siedziby wtadz nie tylko administracyjnych, ale
réwniez koscielnych. Miato by¢ to nie tylko symboliczng kulturowa detronizacja Warszawy,
ale tez wyniesieniem 16dzko-przemystowych, w duzej mierze niemiecko-ewangelickich
tradycji na piedestal. Andreas Kossert zauwaza: ,,(...) dgzenie to od poczgtku nastawione byto
na konfrontacje z kierownictwem Kosciola oraz przeciwstawialo sie niepodlegtosci Polski’™®.

Ale — nawet jezeli w polskiej historiografii wydarzenia powigzane z Lodzig takie jak
Lodzer Synode, dziatania Lodzer Gruppe 1 Arbeitsgemeinschaft der deutschen Pastoren etc.,
wpisywane s3 w pejoratywny kontekst, przyjrzenie si¢ krajobrazowi wydawniczemu tego
regionu pokazuje, ze byt on bardzo zrdéznicowany. Cecha wspdlng wydawanych na terenie
Lodzi czasopism byto co prawda zachowanie niemieckoj¢zycznej konwencji — sam jezyk jako
kod komunikacji nie stanowil jednak o jedno$ci narracji narodowych 1 kulturowych. Trzy
omoOwione tutaj czasopisma reprezentowaly podejScia od lojalnosciowego przez
zachowawczo-ugodowe po opozycyjne wobec idei kultury wiodacej — kultury polskie;j,
swiadczace o postawie separacji w stosunku do spoleczefstwa przyjmujacego.

Redaktor ,,Unsere Kirche”, ks. P. Hadrian, pomimo wtasnej niemieckoj¢zycznos$ci byt
pozytywnie nastawiony do nowego panstwa i tendencji integracyjnych. Konieczno$¢ przyjecia
takiej postawy w polskim spoleczenstwie wyprowadzal m.in. z ogdlnej stabosci
chrzescijanstwa 1 KoS$ciota, ktory musial otwiera¢ si¢ na nowe wplywy, aby nie staé si¢
hermetyczng organizacja tracacg sklonnych do polonizacji wiernych na rzeczy Kosciota

katolickiego lub na rzecz filozofii materialistyczno-hedonistyczne;.

38 A, Kossert, Nieprzejednane sprzecznosci... s. 157
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W obronie jezyka i niemieckiego rytu w Kosciele wystgpit natomiast zdecydowanie
redaktor ,,Der Friedensbote”, ks. J. Dietrich. Postawe t¢ wyprowadzat on z wazkiego znaczenia
tradycji dla wiernych oraz z luteranskiej konwencji gloszenia Stowa Bozego w jezyku
ojczystym wspolnot. Tekstom tej gazety wlasciwy byt raczej konserwatyzm dotyczacy jezyka
1 dobr kultury niz lobbowanie na rzecz interesow etniczno-narodowych wspdlnoty. Stad w
swojej postawie jako duszpasterz ks. Dietrich dystansowat si¢ od kregoéw nacjonalistycznych
w swoim Kosciele. Pastor swoja konserwatywno-kulturowa postawg¢ wyprowadzal z
pietystycznego ujecia religijnosci protestanckiej, ktora nie ktadta nacisku na zaangazowanie w
sprawy polityczno-spoleczne, ale promowata raczej zamknigte do wewnatrz zycie duchowe.
Przeciwstawiat si¢ tym samym argumentacji, iz ewangelicy winni byli przyswajac sobie jezyk
otoczenia w celu chrzescijanskiego dziatania i ewangelizowania spoteczenstwa. W tym sensie
wykazywal w swojej pozycji akulturacyjne znamiona marginalizacji™®.

W stosunku do polityki koscielnej redaktor ,,Der Friedensbote” zachowal postawe
umiarkowanie-pragmatyczng, co stawialo go w nielatwej roli mediatora migdzy
nacjonalistycznie nastawionymi niemieckimi duszpasterzami a polskim stronnictwem w
Kosciele.

Dla konserwatywnych Niemcow procesy polonizacyjne wsrod ewangelikow byly par
excellence aktem siania podziatow. Jako reprezentacj¢ tychze ewangelickich niemiecko-
nacjonalistycznych czasopism przyjety zostat tutaj miesigcznik ,,Weg und Ziel” redagowany
przez ks. A. Dobersteina’®. Na plaszczyznie narracji usilowano tam wzbudzi¢ pozor
luteransko-niemieckiego uniwersalizmu, na tle ktérego poprzez dziatania polskiej propagandy
kulturowej pojawit si¢ rozdzwiek. R6znos¢ kulturowa w logice Dobersteina 1 zwolennikow
jego $Swiatopogladu musiata prowokowaé roztam w samym KoSciele: odejscie od niemieckich
tradycji luteranskich uymowane byto bowiem w etycznych kategoriach zdrady.

Protagonisci tej silnie konserwatywnej niemieckiej mysli folkistowsko-narodowej dazyli
do konsolidacji niemieckojezycznych wspolnot luteranskich na terenie Rzeczypospolitej i
probowali m.in. za pomoca czasopis$miennictwa wywiera¢ wplywa na dyskurs w innych
regionach Polski (np. ,,Lutherischer Wolynienbote” na Wotyniu czy ,,Neue Evangelische

Kirchen-Zeitung” na Slasku Cieszyfiskim wydawane przy wspotudziale 1odzkich pastorow).

739 Por. postawy wobec procesdw akulturacyjnych, cz. I, 1.3.

40 Nie byta to jednak jedyna podobna inicjatywa. M.in. jeszcze w koncu lat trzydziestych Eduard Kneifel podjat
probe wznowienia czasopiSmiennictwa o antypolskim charakterze tworzac miesiecznik ,,Luthererbe in Polen”.
Duze znaczenie dla narracji tego stronnictwa posiadala rowniez niemieckoj¢zyczna prasa §wiecka.
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III. PODSUMOWANIE I WNIOSKI

1. Podsumowanie dokonanej analizy

Na towarzyszace niniejszej pracy pytanie badawcze: dlaczego cze$¢ luteran, z ktorych w
blizszej lub dalszej perspektywie historycznej zdecydowana wigkszos¢ byta niemieckiego
pochodzenia, decydowata si¢ przyjaé polska tozsamos¢ narodows, a pozostata, nawet wobec
glebokich zmian politycznych i1 kulturowych, nadal utozsamiala si¢ raczej z niemieckim
dziedzictwem kulturowym, nie mozna udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Jak zauwazono juz
w czesci wprowadzajacej pracy, wazng role przy podejmowaniu podobnych decyzji odgrywaty
uwarunkowania psychologiczne, struktury spoteczne i rodzinne, ktérych nie mozna badac
metoda kulturoznawczg.

Waznym $§wiadectwem sposobu myslenia, rozumowania i przyjetych w zwigzku z tym
postaw kulturowych sa poszczegdlne watki dyskursu wewnetrznego danej spotecznosci.
Dyskurs prasowy, bedacy jego szczegolng reprezentacja, jest praktyczng podstawa badania
kulturoznawczego metodami filologicznymi, jako ze zostal utrwalony na pismie i
rozpowszechniany w stosunkowo duzym nakladzie — docieral zatem w momencie wydania do
znacznego grona odbiorcow. Dyskurs prasowy, bogaty w tematy i formy dziennikarskie, musiat
zosta¢ w czgsci analitycznej uproszczony i zredukowany do okreslonych czasopism, numerow
i zawartych w nich konkretnych tekstow. Daja one explicite lub implicite $wiadectwo watkom
dyskursu odnoszacym si¢ do kwestii kultury i tozsamosci z punktu widzenia luteran r6znych
regionéw Polski. Analiza tych tekstow wskazuje na intensywne i1 zréznicowane rozpatrywanie
problematyki narodowo-kulturowej, ktéra ze swej natury zanurzona byta w komponenty
polityczne, spoteczne, historyczne i — co szczegdlnie wazne — religijne.

Ponizsze podsumowanie stanowi probg syntezy dyskursu prasowego polsko- i
niemieckojezycznych ewangelikow, wyrazonych w nim postaw oraz towarzyszacych tymze
wizji 1 argumentdéw, ukazanych w czesci Il na przyktadzie wybranych reprezentatywnych
artykutow. Wobec réznych form publicystycznych 1 poruszanych w nich zagadnien, jakie
pojawity si¢ w zbiorze analizowanych tekstow, perspektywa poroéwnawcza lub kontrastywna
wydaje si¢ mato sensowna. Dlatego w czgsci podsumowujacej przyjetam zasade
uporzadkowania czasopism wedle prezentowanej przez nie ideowej postawy, grupujac je
podtug kategorii ujmowania rzeczywistosci spoteczno-kulturowej i sposobu argumentacji: od

postaw propolskich do antypolskich.
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Stosowane w czasopismach wyrazenia zaposredniczajagce pewne wyobrazenia
spoteczno-kulturowe mozna uzna¢ za czynniki prowadzace do przyjecia okreslonych postaw
kulturowych. Tym samym stanowig one przynajmniej cze$¢ odpowiedzi na pytanie ,,dlaczego”

dla przyjetych zapatrywan kulturowych.

1.1. Typowe elementy dyskursu polsko-ewangelickiego

1.1.1. Ogolna charakterystyka postawy

Pod pojeciem dyskursu polsko-ewangelickiego jest tu rozumiany dyskurs nie tyle
polskojezyczny lub uprawiany przez etnicznych Polakdéw konfesji luteranskiej, co toczony w
pewnym aksjologicznym ujeciu. W tym ujeciu polskos¢ (rozumiana zarowno jako jezyk, jak i
postawa spoleczna oraz identyfikacja z polska panstwowoscig) ma stanowi¢ docelowe podioze
dzialalnosci luteran w ramach granic panstwa polskiego. Podobng aksjologiczng postawe
reprezentowato grono redaktorow omowionych czasopism: ,,Ewangelik”, ,,Glos Ewangelicki”,
»2Zwiastun Ewangelicki (Ewangeliczny)”, ,,Poset Ewangelicki” oraz ,,Glosy Koscielne”.

Prezentowane podsumowanie ma na celu zestawienie elementéw charakterystycznej
argumentacji, ktora miala uzasadni¢ powinno$¢ przyjmowania jezyka kraju dziatalno$ci
Kosciota (nawet jezeli nie byt to dla wielu zainteresowanych jezyk ojczysty) 1 wpisywanie
luteranizmu w dziedzictwo kulturowe Polski. Wyznacznikiem przynaleznosci do polsko-
ewangelickiego nurtu nie jest zatem pochodzenie redaktoréw czasopism, ale raczej szczeg6lnie
pozytywne podejscie do kultury polskiej. Charakterystyczne dla tej postawy jest rowniez
traktowanie polskosci jako kulturowej postawy moralnie réwnej (nurt umiarkowany) lub
wyzszej (nurt nacjonalistyczny) w stosunku do trwania przy kulturze niemieckiej. Docenianie
polskiego dziedzictwa tagczono z reguly ze zbiorem przekonan, ktore uzasadnia¢ miaty dystans
wobec postaw niemiecko-konserwatywnych. Te natomiast wpisywano w kontekst stagnaciji,
wycofania 1 marginalizacji w nowych warunkach politycznych 1 spolecznych. Mozna
stwierdzi¢, ze postawy polsko-ewangelickie cechowata natomiast postawa otwarto$ci na
projekt nowego panstwa, nowej wspdlnej ojczyzny 1 przypisywanie tymze wysokiej
aksjologicznej rangi.

Jezeli nalezatoby szuka¢ dalekosi¢znej ideowej linii podzialu w obrgbie subdyskursu
polsko-ewangelickiego, mozna by jg odnalezé w kwestii esencjonalizacji badz
relatywizowania znaczenia kultury narodowej dla dziatania Kosciota w ogdlnosci. To za$
nastawienie wywierato niewatpliwie wptyw na neutralne badz raczej krytyczne nastawienie

wobec wiernych obstajacych przy praktykowaniu w Kosciele kultury niemieckiej. Wsrod
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przedstawionych w cz¢s$ci analitycznej polskich czasopism trudno jednak o taki jasny podziat,
bowiem w przeciggu ich wieloletniej egzystencji, publikowaty na ich tamach osoby z ré6znych
obozdw 1 zmienialy si¢ ich redakcje. I tak np. ,,Zwiastun Ewangeliczny” posiadat pod redakcja
ks. Z. Michelisa charakter umiarkowany, podczas gdy w ostatnich latach pod redakcja W. L.
Everta czgsto na jego tamach popadano w ton absolutyzujgcy znaczenie polskosci dla
ewangelicyzmu w kraju (a tym samym korespondujac z postawg na wskros nacjonalistyczng).
Dlatego w niniejszym podsumowaniu nurt polski potraktowano jako stosunkowo
skonsolidowany wokot reprezentowanego przez kierownictwo Kos$ciota Ewangelicko-
Augsburskiego kierunku rozwoju ku tworzeniu polskoj¢zycznego ewangelicyzmu. Stosunek
do niemieckich wiernych nie jest centralnym problemem tego podsumowania — na pierwszy
plan nalezy wysunaé¢ wizje i argumenty, ktore prowadzity do afirmacji polskiej kultury i

polskiej panstwowosci.

1.1.2. Polskos¢ jako przeznaczenie i cel

Podsumowujac charakterystyczne narracje polskich ewangelikéw, ktore miaty
przemawiac za tym, ze to wlasnie Polska ma by¢ optymalna i rowng badz lepsza od niemieckie;j
gleba dla rozwoju ewangelicyzmu, jest odwotywanie si¢ do figury Bozej Woli (predestynacji),
ktéra objawita sie¢ w klesce niemieckich panstw osi. Ich przegrana w wojnie (jak ujmowaly to
traktaty wersalskie) interpretowana byla przez to stronnictwo jako kara, dziejowa
sprawiedliwo$¢ 1 boska obrona uciemi¢zonych (mniejszych narodow stowianskich). W takim
tonie pisza chociazby F. Gloeh’*! czy A. Rondthaler’*2,

Trzeba postawi¢ sobie w tym miejscu pytanie, dlaczego polska spofeczna gleba miata
by¢ dla ewangelicyzmu w oczach niektorych redaktorow nie tylko rowna, ale wrecz lepsza od
niemieckiego podioza kulturowego. W tym kontekscie pojawiajg si¢ argumenty, ktore starajg
si¢ ukaza¢ polskg kulture jako dajgca mozliwos¢ odnowy protestantyzmu. Dopiero w
konfrontacji z katolickoscig, wiara srodkowoeuropejskich protestantow miataby odzyskac
zywotno$¢ 1 gorliwos$¢ czasow reformacji. Nie bedac religia panstwowa i nie bedac wpisang w
sztywny schemat dopasowania do polityki, miata znowu sta¢ si¢ Zywa wiarg serc, wystawiong
na testy prawowitosci 1 nieugietosci — a wigc powrdci¢ do esencji wczesnonowozytnego

protestantyzmu®®.  Ewangelicyzm polski mial byé nie tylko ewangelicyzmem

"1 Np. Zwyciestwo, ktore zwyciezyto swiat, ,,Gtos Ewangelicki”, por. cz. II, 1.2.2.1.

742 Np. Do czytelnikéw, ,,Ewangelik”, cz. I1, 1.1.2.1.

43 Por. Przynaleinosé Ksiestwa Cieszynskiego do Polski i kosciél ewangelicki, ,,Posel Ewangelicki”, cz. I,
2.1.2.1, a takze K. Kulisza Kosciéf — od wydawcy zamiast odezwy, cz. Il, 2.2.2.1.
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polskojezycznym, nie tylko polskim w swoim zanurzeniu kulturowym, ale tez
ewangelicyzmem odnowionym i zywym.

Jednoczesnie wlasnie ta pozycja — pozycja konfesyjnej mniejszosci, niekiedy
prowokujaca proby wiary (gtownie w konteks$cie oporu przed katolickimi wpltywami)
implikowala postrzeganie polskiego ewangelicyzmu w kryteriach pewnej ekskluzywnosci
(elitaryzmu), odrozniajacych ewangelikow z Kkatolickiej masy. W poréwnaniu z liczbg
wiernych rzymskokatolickich, stosunkowo niewielka liczba protestantow w panstwie z reguly
przedstawiana byta jako aspekt pozytywny. Ponadto protestantyzm ukazywano jako konfesje
klasy $redniej, ludzi lepiej wyksztatconych i majetniejszych w kontrascie do katolikow, ktorym
czesto przypisywano sktonnos¢ do zabobonu i1 daleko idacy klerykalizm. Ewangelicyzm w tym
kontekscie mial by¢ konfesjg nie masy, ale konfesja swiadomego wyboru. Taki punkt widzenia
szczegolnie podkreslat ,,Zwiastun Ewangelicki” w ostatnim okresie wydawania. Aspekty te
mozna uzna¢ za argumenty kulturowe, odnoszace si¢ do strukturalnego i morfologicznego

rozumienia kultury.

1.1.3. Sila slabosci

Inng ptaszczyzng¢ argumentacji stanowi szeroko rozumiana plaszczyzna sity 1 wladzy
rozumianej jako zdolno$¢ wywierania wptywu, ksztaltowania $wiata kulturowego i
politycznego przez pewne jednostki wladzy w duchu teorii krytyczne;.

Ewangelicy byli przekonani, ze sg dla spoteczenstwa polskiego ubogaceniem i majg mu
wiele do zaoferowania: zarowno w sferze wartoéci jak i kultury’**. Sama ich (nawet jesli
samozwancza) obecno$¢ miata stanowi¢ dla narodu potrzebna probeg tolerancji 1 wplyw
kulturowy, otwierajacy Polakéw na pozytywne elementy protestanckiej mentalnosci.
Luteranizm polski widzial si¢ przeto rowniez w roli posrednika kultur w stosunku do krajow
anglosaskich czy skandynawskich. Natomiast wywiedzione z tego stanowiska obserwacje
niemczyzny ukazujg ja jako megalomanska kulture wtadzy 1 dominacji, ktorej dobitny obraz
oddaja omowione metafory starotestamentowych uktadéw figur Mojzesza i1 faraona Ramzesa
oraz Dawida i Goliata™®. Niemcow ukazuje si¢ jako lud ukarany przez Boga’,

Jednoczes$nie po 1918 roku niemal z dnia na dzien zmienia si¢ stosunek sity — teraz
Polacy rzadzg w swoim panstwie narodowym, a mniejszosci etniczne s3 w duzej mierze zdane

na ich taske. Zmiana tej perspektywy w czasopismach polskich ewangelikow jednak niemal

74 Por. m.in. ,,Ewangelik”, cz. I1, 1.1.2.1.
5 Por, Syn nad grobem (cz. Il, 2.1.2.2.), Za ptugiem. Mysli starego gazdy (cz. I, 2.1.2.3.).
746 Por, Zwyciestwo, ktére zwyciezyto swiat, ¢z. 11, 1.2.2.1.
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nie dochodzi do gltosu. Dominuje pamig¢ ucisku czasow rozbiorow i1 okupacji, ktora nie
utatwiata dialogu miedzy uczestnikami kultury polskiej i niemieckie;.

Owa pozycja nowej kulturowej przewagi rzadko poddawana jest w srodowisku polskich
ewangelikow refleksji. Wpltyw na to prawdopodobnie miat fakt, ze ewangelicy radzi¢ musieli
sobie w Polsce z dyskryminacjg i pozycjg mniejszosciowa, mniej troszczac si¢ o kwesti¢
roOwnouprawnienia we wtasnych szeregach. Fakt ten, jak i konieczno$¢ wywalczenia w obrgbie
panstwa narodowego mozliwie dobrej pozycji dla konfesji luteranskiej, stanowity wcigz

pewien punkt usprawiedliwienia dla zdecydowanych postaw wsrod polskich ewangelikdw™’.

1.1.4. Rozne sposoby legitymizacji polskosci jako opcji kulturowe;j

W czasopismach polsko-ewangelickich mozna wyr6zni¢ rozne sposoby legitymizacji-
opowiadania si¢, jako ewangelika, za polsko$cig: historyczny, moralny oraz polityczny.
Plaszczyzny 1 argumenty te z reguly uzupekniaty si¢ nawzajem.

Legitymacja historyczna odwolywatla si¢ do wyobrazen dotyczacych gtownie wydarzen
reformacji na ziemiach polskich. Nawet jesli wspotczesni luteranie i inni protestanci nie byli
spadkobiercami kultury reformacji polskiej w linii prostej (odziedziczonej z pokolenia na
pokolenie), to poczuwali si¢ do bycia jej spadkobiercami ze wzgledu na zycie na tych samych
ziemiach 1 postugiwania si¢ tym samym jezykiem co Jan Laski czy Mikotaj Rej. W konteks$cie
zintensyfikowania w latach dwudziestych badaf nad historig reformacji mozna zatem mowié
0 procesie pewnego rekonstruowania historii polskiego ewangelicyzmu, opartego o badania
historyczne oraz o silnej afektywnej potrzebie powigzania wspodlczesnego luteranizmu z
dorobkiem polskich myslicieli ewangelickich minionych wiekOw. Historyczna legitymizacja
dochodzita do glosu szczegdlnie w oméwionych tekstach ,,Ewangelika” oraz ,,Zwiastuna
Ewangelicznego”.

O legitymacji moralnej $wiadczy postawienie w dziejowej ruletce na polskg karte. Byt to
niewatpliwie jeszcze w pierwszych miesigcach niepodlegtosci wolny akt idealistyczny wobec
niejasnych granic i niepewnego rozwoju sytuacji, ale tez i chrzescijanski w tym znaczeniu, ze
ucisnionemu przez dhugi czas politycznie oraz kulturowo spoteczenstwu oddano nalezny mu
glos 1 polityczne prawo bytu.

W zwierciadle romantycznej literatury 1 sztuki, nardd polski, doswiadczony tragedia
rozbiorow i szeregu zrywow wolnosciowych, ukazywany byt jako ukrzyzowany Chrystus, jako
lud pokrzywdzony i poréwnany do narodu zydowskiego w niewoli egipskiej (porownanie za

artykutem Syn nad grobem ojca). Opowiadanie si¢ po jego stronie musialo wydawaé si¢

77 Por. B. Krebs, Panstwo, Naréd, Koscidt.. ., s. 33nn.
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wiernym logiczng konsekwencjg nauczania z Kazania na gorze. To wlasnie w szczego6lnosci
czasopisma $laskie, w przytoczonych w tej pracy przyktadach, odwotywaty sie¢ w tym
kontekscie do biblijnych figur, cho¢ i w czasopismach warszawskich nie brakuje
mesjanistycznych odniesien’8.

Natomiast legitymacja polityczna wynikata z jednej strony z przekonania o
prawomocnos$ci traktatow wersalskich 1 utworzeniu Polski jako suwerennego panstwa,
ktéremu, jako suwerenowi, Kosciol Ewangelicko-Augsburski winny byt lojalnos¢. Z drugiej
za$ strony z owa postawa powigzana byta niewatpliwie kalkulacja spoteczno-polityczna, ktora
w lojalnos$ci polskiej kultury 1 otwarciu na polskie wptywy upatrywata perspektywy rozwoju
Kosciota 1 wspdlnoty. Potwierdzaja to pojawiajace si¢ w omowionych artykulach liczne
wezwania do wspodtuczestniczenia w budowaniu i1 ksztaltowaniu polskiego panstwa, w

uszanowaniu jego wiladz i instytucji.

1.1.5. Ewangelicyzm polski wobec problemu integracji

Wspomniano juz powyzej o pewnej immanentnej w dyskursie polsko-ewangelickim linii
podziatu w kwestii relatywizowania badz esencjonalizacji znaczenia kultury narodowej dla
dzialania i funkcjonowania Kos$ciota. Mozna by te nurty okresli¢ odpowiednio: ewangelicyzm
otwarty (umiarkowany) i nacjonalistyczny, tzn. postulujacy koniecznos$¢ podporzadkowania
interesoOw innych nacji w Kosciele, interesom polskim. W tej kategoryzacji odnajdujemy
oczywiscie ekwiwalent podobnego podziatu w srodowisku niemieckim.

W nurcie otwartym opowiadanie si¢ za polskoscig wyplywato gtownie z interpretacji
przestania ewangelicznego milosci blizniego jako wezwania do przyswajania kultury
spotecznego otoczenia, w ktorym dziala chrzescijanin. W tym wypadku to jezyk i kultura
polska byly podwalinami wigkszo$ci miedzyludzkich interakcji na omawianym terenie. Ta
sama akceptacja blizniego musiata rowniez implikowa¢ znaczng tolerancje wobec egzystencji
innych grup narodowych w Kosciele. Stad przedstawiciele tego pogladu podkreslali potrzebe
tolerancji i akceptacje roznorodnosci’.

Pomimo licznych watkéw odwotujacych si¢ do tematyki narodowej u wspomnianych
redaktorow, trudno zarzuci¢ im postuzenie si¢ dyskursem religijnym w celu wzmocnienia
przestania nacjonalistycznego. W ich tekstach brak sformutowan, ktére mogtyby swiadczy¢ o

odwrdceniu modelu religia — narodowo$¢750. Szeruda w swoim tek$cie wyraznie postuluje

8 ML.in. Zwyciestwo, ktore zwyciezyto swiat, cz. Il, 1.2.2.1.

74 Tu szczegdlnie reprezentatywny wydaje si¢ artykut J. Szerudy O kilku najpilniejszych zadaniach Kosciota
Ewangelickiego w Polsce, cz. 11, 1.3.2.1.

0 por. 2.1.3.
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podrzednos¢ kwestii narodowych wobec religijnych. Natomiast w nurcie okreslonym tu jako
nacjonalistyczny, polsko$¢ wydaje si¢ by¢ rozumiana jako pewnego rodzaju zobowigzanie
wobec zyjacych na polskich ziemiach luteran, niezaleznie od pochodzenia. Przekonanie to
wydawato si¢ wynika¢ z postrzeganej jako moralnie wyzszej postawy lojalnosci wobec
panstwa 1 jego kultury, jak réwniez z duchowej solidarnosci z dziedzictwem polskiej
reformacji’*.

Bursche w swoim felietonie’?

sugeruje, iz na ziemiach polskich mi¢dzy niemieckim a
polskim protestantyzmem nie istnieje moralnie rownowazny stosunek. Jakiekolwiek nie
bylyby historyczne lub polityczne powody opowiadania si¢ za niemczyzng, istnieje moralna
konieczno$¢, moralna preferencja dla kultury polskiej. Taka hierarchizacja wydawata sig¢
wynikac¢ z historii ucisku polsko$ci (motyw mesjanistyczny), jak i w szczegdlnosci polskiego
protestantyzmu, a co za tym idzie odbudowania go i przywrdcenia mu nalezytej godnosci, jaka
posiada w wielu innych panstwach europejskich.

Mozna powiedzie¢, ze w tym ujeciu chrzescijanska pokora i1 postuszenstwo, stawaty sie
de facto z koniecznosci droga wiodaca ku integracji, wykluczajaca kulturowy sprzeciw i
obstawanie przy swoich ,,plemiennych” korzeniach. Opowiedzenie si¢ za polska kulturg byto
nie tylko mozliwoscig, ale 1, w polskim panstwie, chrzescijanska powinnoscig. Dlatego w
narracji tego nurtu odnajdujemy zwroty nieprzychylne nacji niemieckiej, ktore wydaja si¢ by¢
czgsto elementem zapozyczonym z dyskursu polityczno-narodowego. Poprzez silne
nawigzywanie do dziejow polskiej reformacji probowano pogodzi¢ interesy etniczno-
polityczne z religijno-protestanckimi, szukajac dla polskiego protestantyzmu silnego
historycznego fundamentu. Byt to nowy wazki wkitad ewangelikow w polski dyskurs
narodowy.

Podsumowujac warto tez chyba zauwazy¢, ze protagonisci polskiego dyskursu
narodowego wydawali si¢ raczej balansowa¢ miedzy tymi dwiema postawami, w zalezno$ci
od sytuacji wybierajac ton bardziej krytyczny lub polubowny. Znajdujemy wszakze i u biskupa

95753

Burschego deklaracje ,,dwujezyczny jest kosciot nasz”"™>> wyrazajaca akceptacje kulturowego

status quo. Mozna tez natomiast dowiesc¢, ze ks. F. Glohe w niektorych felietonach postugiwat

si¢ bardzo krytycznym tonem odno$nie spraw narodowosciowych”*,

51 Por. np. ,,Zwiastun Ewangeliczny”, cz. I, 1.3.2.2.

52Cz. 11,1.1.2.2.

788 | Zwiastun Ewangeliczny”, nr 2/1905, s. 49-50, por. cz. 11, 1.4.

54 Np. Ztosliwosé czy prowokacja, ,,Gtos Ewangelicki”, 18/1923,s. 1-2.
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1.1.6. Polskosé¢ ewangelicka i polski ewangelicyzm

,INie sposob wskazac pojedynczego czynnika czy zbioru czynnikow, ktore przesqdzityby
o sukcesie kultury jako nacjonalistycznego katalizatora”’*® — pisat E. Gellner w swojej analizie
proweniencji nacjonalizméw. Podobng uwage mozna odnie$¢ do polskiego nacjonalizmu,
ktéry z sukcesem skupil wokot siebie znaczng cze$¢ spoleczenstwa. Trzeba natomiast
zauwazyC, ze ewangelicy tworzyli w pewien sposob odmienng wizj¢ polskosci, ktorej
nowatorsko$¢ najlatwiej jest unaoczni¢ kontrastujac jg z polsko-katolickimi narracjami. Tam,
gdzie katolicy wskazywali na silne powigzanie panstwa z Kosciotem rzymskokatolickim, tam
protestanci ripostowali wskazaniami na rownie zywe dazenia wolno$ciowe i pluralistyczne w
polskiej polityce (zywiol decentralistyczny), ktérego wyrazem byly ruchy reformacyjne w
Rzeczypospolitej"®.

Kolejnym aspektem, jaki ujawnia dyskurs szczegllnie pierwszego okresu
niepodlegtosci, jest dostrzezenie w spotecznosci ewangelickiej mediatora migdzy kulturg
polska i niemiecka 1 miedzy konfesjami: ,,Wszedzie kosciol luterski musi walczyé. A
tembardziej u nas, gdzie okupanci pruscy przez diuzszy czas siali pomiedzy nami a katolikami
ziarna wzajemnej nienawisci”™' — stwierdzat wyraznie Gloeh, Polak z wyboru.

Na pewno nie zaskakuje fakt, ze polscy luteranie musieli stang¢ w roli thumaczy 1
posrednikow kultury — nie wahajac si¢ czerpa¢ z kultury niemieckiej tego co, w ich opinii,
dobre i budujace. Dotyczy to w perspektywie danego dyskursu przede wszystkim konfesyjnych
pism jak 1 teologii luteranskiej. Do korzenia niemieckiej reformacji odwotujg si¢ w tym okresie
luteranie choéby poprzez tradycyjne, ponadregionalne obchodzenia Swicta Reformacji. Piszac
jednak o tym w jezyku polskim czynig te wydarzenia niejako bardziej swojskie, przyst¢pne dla
polskojezycznego ewangelika. Autorzy tekstow odwolujacych si¢ to tej tematyki czgsto
usuwajg niemieckie regionalne podteksty polityczne reformacji — m.in. geopolityczne
znaczenie tego ruchu dla ziem srodkowoeuropejskich. Inaczej niz w Niemczech tego okresu,
gdzie Swicto Reformacji obchodzone byto czesto rowniez jako $wieto niemieckiego jezyka,
emancypacji szerszych warstw ludu etc., w polskim ewangelicyzmie wydarzenie to posiadato
czysto religijny kontekst.

Reformacj¢ w Polsce pokazuje si¢ jako pozytywng sile napedowag ekonomiczna,
polityczng 1 kulturowg dla polskiego spoleczenstwa. ,,(...) W rownej mierze z postgpem

reformacji rosty w Polsce dobrobyt i chwata, upadajq natomiast w miare tumienia w niej nauki

5 E, Gellner, Narody i nacjonalizm..., s. 61.
756 Por. chociazby Respons Hulki-Laskowskiego, cz. 111.3.2.3.
5T Luteranie w Polsce tgczcie sie, ,,Gtos Ewangelicki”, cz. 11, 1.2.2.3.
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758 _ pisano nawiazujac do pozytywnego obrazu Polski XVI wieku. W

ewangelicznej (...)
ewangelicyzmie dostrzegano szczegdlny element ksztaltowania ludzkiej mentalnosci ku
samodzielnosci i samokontroli moralne;.

Waznym aspektem polskiego ewangelicyzmu byly dyskursywne starania o tworzenie
pozytywnej marki konfesyjnej, przeciwstawiajacej si¢ katolickim narracjom o zdradzieckim
charakterze protestantow i ich obcym charakterze kulturowym. Kosciot Ewangelicko-
Augsburski musial wytrzymywac przy tym konkurencje¢ na poziomie wizerunkowym nie tylko
z Kos$ciotlem Rzymskokatolickim, ale tez z réznymi odlamami protestantyzmu pojawiajagcymi
si¢ na scenie religijnej w Polsce. Marka ewangelicka nie mogta przy tym opieraé si¢, co
podkreslat szczegodlnie ks. F. Gloeh, o separacje jezykowo-kulturowa (co bylo strategia
niemieckojezycznych duszpasterzy). Polski ewangelicyzm probowano wyprofilowac raczej na
ptaszczyznie moralnej i wizerunkowej, w czym objawiato si¢ realne, przedekumeniczne
przekonanie o wyzszos$ci i wigkszej ,,prawdziwosci” teologii luteranskiej.

Skutki coraz silniejszego kulturowego zrastania si¢ dyskursu ewangelickiego z polskim
dyskursem narodowym uwidaczniajg si¢ wyraznie w ostatnich numerach ,,Zwiastuna
Ewangelickiego”. Widoczna staje si¢ w nich postepujaca sekularyzacja ewangelickiego
stanowiska. Wyrazem tego byto zardwno przekazanie redakcji w rece swieckie, jak i dobor
tematow skupionych coraz mniej wokoét spraw Scisle koscielnych i religijnych. Do takiego
rozwoju sytuacji spotecznosci wyznaniowej pasuje diagnoza E. Gellnera: ,,Ceng, jakq zaptacity
za to [religie kultur wyzszych], Ze staly sie idiomem catych narodow, a nie tylko warstwy
klerkéw, byla sekularyzacja™™®. A ewangelicyzm starat si¢ by¢ idiomem polskosci lub
przynajmniej dotrze¢ do mozliwie szerokich warstw spotecznych. Tym samym mozna owo
zeSwiecczenie, przynajmniej na poziomie redakcyjnym, uzna¢ za element zbliZzenia si¢ do
polskiego spoteczenstwa, zespolenia si¢ z nim, aby wywiera¢ od wewnatrz wptyw, takze na

polski dyskurs pozakoscielny: polityczny, narodowy, spoteczny.

1.2. Typowe elementy dyskursu niemiecko-ewangelickiego w Polsce

1.2.1. Ogolna charakterystyka postawy

Pod pojeciem dyskursu niemiecko-ewangelickiego w Polsce rozumiem subdyskurs
ewangelikow w Polsce, w ktorym odbija si¢ aksjologiczna postawa upatrujagca w jezyku

niemieckim 1 niemieckoj¢zycznej wspolnocie kulturowej optymalnej 1 docelowej podstawy

8 Dzien 31 patdziernika w Polsce, ,,Glos Ewangelicki” cz. 11, 1.2.2.4,
9 E, Gellner, ibidem, s. 98.
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kulturowej dla luteran w Europie Srodkowo-Wschodniej, w tym réwniez na terenie
Rzeczypospolitej.

Zasadniczym celem niniejszego podsumowania jest ukazanie charakterystycznego
sposobu argumentowania, ktory miat uzasadni¢ konieczno$¢ utrzymania niemieckiego jezyka
1 dziedzictwa kulturowego w ramach zycia religijnego i struktur Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w miedzywojennej Rzeczypospolitej. W tym wypadku wyznacznikiem jest nie
tyle jezyk (chociaz daje on $wiadectwo przynaleznosci kulturowej), co pozytywne
wartosciowanie kultury niemieckiej, natomiast w §rodowisku o charakterze nacjonalistycznym
— stawiajaca ja w hierarchicznym zestawieniu ponad innymi kulturami regionu. Pozytywne
warto§ciowanie kultury i dziedzictwa niemieckojezycznego potaczone bylo czgsto ze zbiorem
przekonan, ktére uzasadnia¢ mialy dystans wobec dazen do kulturowej asymilacji. Stad
postawy niemiecko-ewangelickie w Polsce cechowat z reguty kulturowy konserwatyzm, ktory
dotyczyt rowniez wizji rozwoju Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej.

Na dyskurs wspolnoty luteran utozsamiajacych si¢ z kulturg niemiecka wptyw mialy bez
watpienia warunki zewnetrzne, jakie pojawily si¢ po 1918 r. Wobec odrodzenia panstwa
polskiego i dezintegracji centréw wiladzy politycznej i koscielnej panstw o niemieckim
charakterze kulturowym, wspdlnoty niemieckie znajdowaly si¢ w pierwszych latach w
kulturowej defensywie, probujac jedynie ograniczy¢ odptyw wiernych cigzacych w kierunku
wiodacej kultury nowego panstwa.

Wobec zaistniatej sytuacji mozliwe byto przyjecie nastepujacych kulturowych postaw,
ktore dos¢ wyraznie odzwierciedlajg pozycje niemieckojezycznych czasopism:

1. Pierwszym i oczywistym kierunkiem wobec rozwoju politycznego w Europie i
postanowien traktatow wersalskich, bylo wykazywanie tendencji otwartych na
asymilacje i przyjecie kultury polskiej. Postawe taka mozna de facto okresli¢ jako
propolska, chyba ze — tak jak w wypadku wydawcy ,,Unsere Kirche” 1 grona jego
czytelnikbw — pelng integracje z kulturg docelowg uniemozliwiata znamienna w
starszym pokoleniu niedostateczna znajomo$¢ jezyka polskiego, niejako z
koniecznosci wpisujagc ich dziatalnos¢ 1 dyskurs w kontekst Srodowiska
niemieckiego.

2. Drugi kierunek — postrzegajacy niemieckojezyczng diasporg ewangelicka jako
wigzace odniesienie kulturowe, jako pewna niezalezng (zaréwno od kraju
zamieszkania jak i od kraju pochodzenia) wspdlnote kulturows, stanowigca centralny

punkt odniesienia tozsamos$ci dla Niemcow, unikajacych integracji (,,Der
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Friedensbote”, ,,Neue Evangelische-Kirchenzeitung”). Te dwa pierwsze nurty zostaja
tutaj ujete w ramy podrozdziatu dotyczacego nurtu otwartego 1 umiarkowanego.

3. Wreszcie trzecia postawa wyrazala si¢ dazeniem do instytucjonalnego umocnienia
niemczyzny w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim i postulowata szczegdlne prawo
Niemcoéw do wywierania wplywu na jego dziatanie. Inspirowana postawami
nacjonalistycznymi i etnocentrycznymi nakierowana byta na powigzanie Kosciota z
wptywami plynacymi z Rzeszy Niemieckiej. Ze wzgledu na wyraznie odmienny
charakter argumentacji tych srodowisk, narracje czasopism tego nurtu ujete sg w

osobnym podrozdziale omawiajacym srodowiska nacjonalistyczne.

1.2.2. Srodowiska otwarte i umiarkowane

Za gléwna reprezentacje prasowa srodowiska otwartego (tu: otwartego na integracje w
nowym panstwie) mozna uznac¢ czasopismo ,,Unsere Kirche”, natomiast poglady srodowiska
umiarkowanego ilustrowato czasopismo ,,Friedensbote” i przez wiekszo$¢ okresu ukazywania
si¢ rowniez ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”. Narracje kulturowe redaktorow tych gazet
znacznie r6znity si¢ w kilku waznych punktach, co bedzie przedstawione ponizej.

Ukazujacy sie od 1884 roku tygodnik ,,Unsere Kirche” zostaje ujety jako czasopismo o
charakterze niemieckim ze wzgledu na caloksztalt swojej dziatalno$ci — powstal on z mysla o
niemieckojezycznych ewangelikach okrggu 16dzkiego, chociaz od poczatku reprezentowat
postawy $§wiatopogladowo stosunkowo liberalne 1 proobywatelskie. Grupa docelowg dla tego
czasopisma pozostali niemieckojezyczni ewangelicy regionu 16dzkiego, za$ publikowane
teksty i cytaty z klasycznych dziet niemieckiej literatury wyrazaly szacunek dla dziedzictwa i
jezyka kraju ich pochodzenia.

Niemiecko$¢ wiernych traktowana byta przez redaktora jako fakt dany, a Kosciot
zobowigzany mial by¢ do poszanowania ich praw — czego wyrazem byta wtasnie publikacja
tej niemieckojezycznej gazety. W numerach wydanych po odzyskaniu przez Polske
niepodlegtosci pojawiaja si¢ niemniej wyrazne deklaracje radosci z polskiej suwerennosci 1
checi integracji z nowym panstwem 1 jego kulturg. Krétko przed wstrzymaniem ukazywania
si¢ ,,Unsere Kirche” w 1919 r. wydawca wydaje si¢ traktowac dziedzictwo niemieckie jako
odchodzagce w przesztos¢ 1 niemoggce stanowi¢ fundamentu przysztosci Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce’°.

Kontrowersyjne zamkniecie ,,Unsere Kirche”, mozna rozumie¢ jako symboliczny akt

»Kapitulacji” niemieckiego stronnictwa wobec nowych procesoOw kulturotworczych. Akt

80 por. cz. 11, 3.1.2.1., 3.1.2.2.
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zamknigcia czasopisma sprowokowal natomiast powstanie bardziej konserwatywnego, bo
swiadomie opowiadajgcego si¢ za racjami niemczyzny w Polsce, pisma ,,Der Friedensbote™.

Na kolejnych stronach wiecej uwagi zostanie poswigcone wizjom kulturowym
przekazywanym przez drugie z tych pism — nie tylko dlatego, iz ukazywato si¢ ono az do 1939
. 1 posiadalo znaczny wplyw na niemiecka spolecznos¢ luteranska w obrgbie Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego. O ile ,,Unsere Kirche” mozna uzna¢ za polubowny glos
pojednania polsko-niemieckiego, to poglady reprezentowane przez ,Friedensbote” okresli¢
nalezy jako pierwsza lini¢ frontu niemieckich konserwatystow w Kosciele, sceptycznych
wobec idei integracji.

Inaczej niz pastor Hadrian, ks. Julius Dietrich, traktowal niemiecka czg$¢ Kosciota w
Polsce nie tylko jako historyczne uwarunkowanie, ale i moralne zobowigzanie, ktore wymagato
réwniez §wiadomego wyboru i Swiadomego dziatania. ,,Der Friedensbote”, bedacy ,,0s0bistym

organem prasowym Dietricha”’6!

, reprezentowal opcje kulturowa, ktora wspierata wiernych
niemieckiego pochodzenia w opieraniu si¢ tendencjom asymilacyjnym oraz pielggnowaniu
wiary 1 jezyka przodkow. Starano si¢ takze tworzy¢ strategie przekazywania tych tradycji
nastepnym pokoleniom.

Nie byla to postawa wroga polskosci, jednak tak jak biegun otwarty byl biegunem
roztapiania si¢ i integrowania w spoleczenstwie, aby ksztattowac je z pozycji przynaleznosci,
tak w wizjach przedstawianych w ,,Der Friedensbote” partycypacja miata nastgpowac z pozycji
kontrastu 1 separacji. Redaktor postulowal w swoich tekstach separowanie si¢ od wspolnej z
Polakami kultury przy jednoczesnym wspoiksztattowaniu gospodarki 1 zycia spolecznego
kraju ze stanowiska ,,innego” (spoleczenstwo rozumiane jako wspolnota produkcji, ktora nie
wymaga stopienia si¢ kulturowego pomniejszych spotecznosci). Protestanci, wnoszac swoj
uczciwy wktad w gospodarke panstwa 1 w ten sposob udowadniajac lojalnos¢, mieli by¢ w
zamian zwolnieni z uczestnictwa w jego narodowo-kulturowych dazeniach.

Natomiast redaktor ,,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung* w latach dwudziestych XX
w., ks. Richard Wagner, swoja polityke kulturowa podtrzymywania niemczyzny na Slasku
Cieszynskim kultywowat poprzez dostarczanie czytelnikom pochodzacych z Niemiec badz
powigzanych z niemieckg protestancka kulturg tekstow, redakcje gazety postrzegajac raczej

jako posrednictwo migdzy Kosciotem ewangelickim w Rzeszy i w Rzeczypospolite;.

61 Za: J. Klaczkow, Kosciét Ewangelicko-Augsburski..., s. 178. Klaczkow wyraza sic w ten sposob o
czasopismie, bowiem wydawane bylo on z funduszy wiasnych pastora i reprezentowato gtéwnie jego osobisty
$wiatopoglad. Podobnie mozna wyrazi¢ si¢ tez o kilku innych prezentowanych tutaj czasopismach.
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W dalszym ciggu podsumowania przyjrzymy si¢ szczegdlnie waznym wizjom 1
argumentom majacym przemawiac przeciw i za separacjg kulturowa, ktorym daja swiadectwa

teksty wspomnianych czasopism.

1.2.3. Przywiazanie do koncepcji diaspory

Gdy w pierwszej potowie XIX wieku niemieccy rekodzielnicy, zacheceni obietnicami
lepszego bytu w innych czgsciach Europy (i $wiata), opuszczali swoje protestancko
uksztattowane male ojczyzny, wobec braku odpowiednich technologii nie mogli liczy¢ na
utrzymanie z krajem pochodzenia bliskich kontaktow. Biograficzng ciaglo$¢ osiagna¢ mogli
jedynie poprzez przenoszenie struktur spolecznych i tradycji (uwarunkowanych kulturowo
zachowan) na nowe tereny zamieszkania. Tym niemniej przed nastaniem ery szybkiego
przeptywu informacji emigracja zawsze stanowila gleboka cezur¢ potaczona z
czasoprzestrzennym oderwaniem od miejsca pochodzenia i zrédet kulturowej tozsamosci. Ale
jednoczesnie stanowita moment nowego poczatku: nie tylko budowania od podstaw
gospodarczego dostatku, ale rowniez tworzenia nowych wspdlnot kulturowych na danych
terenach.

Powstajace, m. in. na terenie Europy Srodkowo-Wschodniej, w tym na ziemiach
polskich, osiedla (okreslane tez jako kolonie), mozna i nalezy — §wiadomie unikajac w tym
kontek$cie odniesien do dyskursu (post)kolonialnego — okresli¢ jako niemiecky diasporg
kulturowa. Jednak inaczej niz np. w wypadku diaspory zydowskiej, rozsiane wspolnoty
niemieckie posiadaty dosy¢ klarowny polityczny punkt odniesienia — ziemie zrosnigte od 1871
r. w (prawie’®?) jeden organizm panstwowy o niemieckim charakterze kulturowym, ktéry na
przestrzeni XIX 1 XX wieku rost w potege. Znaczna czgs¢ wspomnianych niemieckich
wspolnot migracyjnych posiadata charakter ewangelicki, co sprawialo, ze rowniez instytucje
koscielne w Rzeszy pretendowaly do przewodzenia wspdlnotom diaspory luteranskiej i
wywierania nan wptywu. Na ile owe dazenia przejawiane w Rzeszy Niemieckiej byty
uznawane, a na ile odrzucane, moze stanowi¢ jedno z waznych kryteriow podziatu w obrebie
niemieckojezycznego dyskursu protestanckiego w Rzeczypospolitej. Przeciwwaga do cigzenia
w kierunku niemieckiego dominium kulturowego, bylo postrzeganie diaspory jako
niezaleznego kulturowego bytu, reprezentujacego wlasne interesy polityczne, ktorego

instytucje koscielne miaty mie¢ suwerennos$¢ na ptaszczyznie dziatalnosci duszpasterskiej. To

762 Por. koncepcje polityczne niemieckich dazen zjednoczeniowych (Tomasz Paluszynski, Historia Niemiec i
panstw niemieckich. Zarys dziejéw politycznych, Poznan 2006, s. 386nn) oraz znaczenie Austrii w niemieckich
koncepcjach nacjonalistycznych: Wilhelm Brauneder, Deutsch-Osterreich 1918. Die Republik entsteht, Wien-
Miinchen 2000.
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wlasnie dgzenie do zachowania suwerennosci Kosciota w obrgbie niemieckiej diaspory wydaje
si¢ posiada¢ decydujagca wage dla czesci umiarkowanej dyskursu niemieckojezycznego w
Kosciele Ewangelicko-Augsburskim.

Fakt, iz czg$¢ niemieckojezycznych duchownych wykazywata tego rodzaju rozumienie
swojej wspolnoty, przyczynit si¢ w sposob walny do urzeczywistnienia projektu Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w takim ksztalcie, jaki posiadal on w okresie miedzywojennym
(o charakterze de facto dwunarodowym). Takze przywigzani do tradycji niemieckiej pastorzy
pragneli jego egzystencji jako instytucji koScielnej niezaleznej od bezposrednich
zagranicznych wptywow.

Problematyka stosunku do niemieckiej diaspory ewangelickiej nie jest w tekstach
omawianych czasopism poruszana w bezpo$redni sposob. Diagnoza ta wynika z syntezy meta-
ptaszczyzny kontekstow i przestan analizowanych tekstow. I tak w ,,Unsere Kirche” widoczne
jest podkreslanie prawa do polskiej suwerennosci panstwowej, implikujacej réwniez
niezaleznos$¢ instytucji koscielnych. Réwniez redaktor Dietrich wyraza w swoich tekstach
zadowolenie z instytucjonalnej niezaleznosci: ,,Die Kirche ist Eigentimerin ihres Hauses
geworden “"®3, Paul Hadrian sugeruje natomiast w wielu miejscach akceptacje niepodlegtosci
Polski oraz zaangazowanie w polska racje stanu, ktérej powodzenie moze by¢ powigzane z
rozkwitem ewangelicyzmu w regionie. Wydawca ,,Unsere Kirche” wydaje si¢ przy tym
mentalnie oddziela¢ interesy Niemcow w Polsce od interesow wspdlnoty ewangelickiej
rozumianej jako grupa ponadnarodowa. Sugeruje to, ze redaktor ,,Unsere Kirche” utozsamiatl
si¢ bardziej z diasporg konfesyjng niz z konkretng nacjg. Obraz rozumienia wspolnoty jako
niezaleznej od kulturowego dominium, potwierdzaja takze krytyczne odniesienia do
dziedzictwa niemieckiej (lub pruskiej) polityki zagraniczne;j.

Podsumowujac perspektywe podejscia otwartego stwierdzi¢ mozna, ze egzystencja
wspolnot ewangelickich odmiennych kulturowo, miata by¢ pewnym stadium przej§ciowym do
integracji w panstwie zamieszkania. Uwidacznia si¢ to w analizowanych tekstach nie tylko w
formutowanych konkretnych postulatach kulturowych, ale réwniez w opisach afirmujacych

funkcjonujace w ewangelickich szkotach zjawisko dwujezycznosci 1 interkulturowosci.

1.2.4. Diaspora konfesyjna a diaspora etniczna

Zaznaczy¢ nalezy, ze takze Polacy-ewangelicy odnosili si¢ do kwestii uczestniczenia w
silnie diasporalnej wspolnocie protestanckiej. Podkreslajac przynalezno$¢ do ponadnarodowe;j

wspolnoty konfesyjnej nie wahali si¢ jednak, a dotyczy to w szczegdlnosci prawego skrzydta

63 Welche Aufgaben erwachsen der Evangelischen Kirche in der Gegenwart, ,,Der Friedensbote®, cz. Il, 3.2.2.5.



248

tego stronnictwa, w sposob zdecydowany utozsamiac si¢ z regionalng wspdlnota narodowa. W
ten sposdb postulowano konformizm narodowy przy zachowaniu konfesyjnego
nonkonformizmu. Natomiast niemiecko uksztattowani wyznawcy luteranizmu znajdowali si¢
naraz w dwoch diasporach — zaréwno tej konfesyjnej, jak i jezykowo-kulturowej
(narodowej)’®. To za$ wymagato spotecznego nonkonformizmu w dwoéch waznych dla
spolecznego wspotzycia kategoriach dziatania kulturowego. Nie dziwi fakt, ze zarowno na
plaszczyznie praktycznej (dziatalno$¢ Kosciota), jak i ideowej, szukano mi¢dzy nimi sojuszu.

Stopien postrzegania tych kategorii jako uzaleznionych od siebie, stanowi kolejna
dystynktywna kategoric w obrebie dyskursu ewangelickiego w Polsce. Srodowiska
umiarkowane szukaly sojuszu przede wszystkim na plaszczyznie praktycznej, koncentrujac si¢
po prostu na kultywowaniu w Kosciele jezyka — oryginalnych pism, piesni i modlitw. Mimo
wszystko jednak wobec ofensywy polskojezycznego stronnictwa we wspolnocie
ewangelickiej, przyszios¢ jezyka niemieckiego w kosciele wydawata si¢ zagrozona. Z tego
wzgledu rowniez w obrgbie stronnictwa umiarkowanego szukano argumentow — probujac
jednoczesnie nie odwotywac si¢ do etnocentrycznych czy rasistowskich kategorii — w obronie
tego jezyka i dziedzictwa.

W szczegoblnosci ,,Der Friedensbote” J. Dietricha wskazywal na zespolenie diaspory
wyznaniowej z diasporg kulturowa. Kosciot miat by¢ oparciem nie tylko dla wiary (co miatoby
by¢ charakterystyczne dla protestantyzmu), ale i w sposdb zdecydowany dla wspodlnoty
kulturowo-jezykowej: najwyrazniej dochodzi to do glosu w artykule polemicznym Eroffnung
der theologischen Fakultét in Warschau’®. Dostrzeganie zespolenia miedzy kultura wspdlnoty
a instytucja Kosciota akcentuje on réwniez w artykule Veranstaltungen zur Belebung des
religiés-kirchlichen Lebens’®®.

Artykut O. Friese Der Dom zu Riga bleibt ein lutherisches Gotteshaus’®’ z kolei naktada
na poziomie narracji na elementy zycia ewangelickiego — koscioty, domy opieki 1 szpitale —
prymarne pojecie niemiecko$ci. Dokonuje w ten sposob charakterystycznego zespolenia tych
kategorii. Delikatnie — piszac o dziedzictwie ewangelickim, a wyprowadzajac z tego pojecie
dyskryminacji mniejszosci niemieckiej — implikuje jednos¢ tych dwoéch elementow tozsamosci
1 implementuje ja wspdlnocie czytelnikow, do ktorych kieruje ten artykut. Fakt, ze rowniez
redaktor Dietrich drukuje podobne w duchu artykuly $wiadczy o dopuszczaniu przez niego

flirtu z niemiecka mys$la nacjonalistyczng w Kosciele.

764 Por. ilustracja 1, cz. I, 1.3.
85 por, cz. 11, 3.2.2.4.
66 Por, cz. 11, 3.2.2.2.
67 Por. cz. 11, 3.2.2.3.
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1.2.5. Jezyk jako ostoja wiary — konfesja jako ostoja jezyka

W kontekscie tematu diaspory oczywiste wydaje si¢, ze sam jezyk, bedacy gtownym
wyznacznikiem odrebnosci etnicznej, ale podatny na zmian¢ wynikajaca z dryfowania kultur,
nie mogl zapewni¢ wspolnotom luteranskim trwatosci w danej formie (tzn. zahamowaé
spotecznych procesow integracji i dyfuzji grup mniejszosciowych): to wilasnie struktury
koscielne, o ktdre opieraty si¢ struktury spoteczne i lokalny obyczaj, stanowity zywotny punkt
odniesienia wysp kulturowych diaspory. To raczej Kosciot mogt zapewnic trwatos¢ jezykowi,
niz jezyk Kosciotowi. Kto chciat kultywowaé niemiecki jezyk zwracat si¢ do Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego nie tylko jako instytucji religijnej, ale tez do jednego z niewielu
miejsc w Rzeczypospolitej, gdzie jezyk niemiecki kultywowany w byt na co dzien w sferze
publicznej.

Gdy w artykule Welche Aufgaben erwachsen der Evangelischen Kirche in der Gegenwart
pastor August Gerhardt pisze o odnowie Kosciota, mowi o jego odnowie nie w duchu nowe;j
epoki, ale w sensie zachowania starego konserwatywnego ducha Ko$ciota wiernego tradycji
przodkéw i czerpigcego z niej site i solidarnos¢: ,,Die Kirche hat die Aufgabe die ganze
bisherige Arbeit in Predigt und Seelsorge, an Erziehung und Unterricht und Haus, an Kranken
und Gesunden zu leisten’®®, Wydaje sie, ze kwestia jezyka jest tutaj potraktowana jako
conditio sine qua non.

Jak udowadnia notatka Korespondencji z Piotrkowa’®®, wéréd niemieckojezycznych
parafian panowato przekonanie, ze wiara w czlowieku silnie powigzana jest ze strukturami
jezykowymi. Takie ujgcie sugerowato, ze charakter danej konfesji mogt zmieni¢ si¢ wraz ze
strukturami jezykowymi, w ktorych byt wyrazany. Jezykowa polonizacja niostaby ze soba
niebezpieczenstwo katolicyzacji nauki luteranskiej i odstepstwa od doktryny.

W kontekscie tych uwag o roli jezyka nie wolno zapomina¢, ze reformacja od poczatku
postawita w centrum problem komunikowania jezykowego w Kosciele. Istotg reformacji byto
uczynienie Biblii i nauczania Kos$ciota zrozumialymi dla mozliwie szerokich rzeszy ludu.
Postulat utrzymania odregbnosci jezykowej w Kosciele kilka wiekéw pdzniej nosit jednak
znamiona odwrotne — tworzenia ekskluzywnego jezyka, w ktorym to tylko miatoby by¢
mozliwe transportowanie niezmienionej tradycji i prawdy konfesji luteranskiej. Podobne
ujecie transportuje wizje niemieckojezycznych luteran jako pewnej hermetycznej wspdlnoty w

Kosciele — jeden z powodoéw, dla ktorych jego kierownictwo obawiato si¢ tych tendencji.

88 por. cz. 11, 3.2.2.5.
89 por. cz. 11, 3.2.2.4.
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Nastawienie propagowane w tekstach ,,.Der Friedensbote” mozna opisa¢ jako pewng
polityczno-spoteczng strategie, nastawiong na odcigcie si¢ od tego co nieniemieckie, a zatem

nowe, obce i niekorespondujace bezposrednio ze znanymi i utartymi szlakami kulturowymi.

1.2.6. Tradycja podstawa odnowy wiary

Ewangelizacja i umacnianie wiary wsrod cztonkéw Kosciota jest koniecznoscig kazdej
wspolnoty religijnej. Istnieja przy tym rézne drogi budowania poczucia przynaleznosci
konfesyjnej. W sytuacji, gdy w dyskursie polskim pojawia si¢ w tym konteks$cie wiele odwotan
do nowego poczatku, nowej szansy, bedacych spojrzeniem skierowanym w przyszto$¢. Dla
wiernych niemieckojezycznych waznym argumentem zdawala si¢ by¢ przede wszystkim
lojalnos¢ wobec tradycji — tak wiec odwotywano si¢ przede wszystkim do przesztosci.
Jednoczesnie — co ujawniajg teksty religijne zaré6wno ,,.Unsere Kirche”, jak i ,,Neue
Evangelische Kirchen-Zeitung” oraz ,Der Friedensbote” — przedstawiciele niemieckiej
diaspory luteranskiej w Polsce sktaniali si¢ ku postawom fundamentalistycznym, w ktorych
doszukiwali si¢ duchowej ochrony przed wpltywami sekularyzujacego si¢ spoteczenstwa.

W oczach redaktora ,,.Der Friedensbote” tozsamo$¢ konfesyjna i powigzane z nig
warto$ci moralne, silnie splecione byty z tozsamoscig jezykowo-kulturows. Z tego wzgledu w
pismie wida¢ wyrazne nastawienie pietystyczne, szukajace ostoi dla swojej tradycji we wngtrzu
czlowieka: w duszy. Dla tej wspolnoty Kosciot miat sta si¢ — i takiej tez koncepcji bronili
duszpasterze podzielajac takg opcje kulturowg — warownym grodem tradycji i kultury. Wobec
zawirowan politycznych odczuwano w wielu kwestiach potrzebe zachowania cigglosci, ktorej
konserwatywny pastor Dietrich probowal wyj$¢ naprzeciwko. Utrwalanie znanych form
kultywowania wiary 1 obrzadku spelnialy zatem funkcje ochrony przed dezintegracja
kulturowa.

Wobec tego rodzaju nastawienia duza czgs¢ tekstow zawartych w tych czasopismach
odwoluje si¢ do teologii krzyza 1 koniecznos$ci cierpienia przez chrzescijanina — w tym
przypadku elementem tego cierpienia staje si¢ do$wiadczany ucisk kulturowy, wzglednie
(domniemane) wykluczenie, ktorego odczuwanie niewatpliwie potegowalo wspomnienie
okresu przez 1918 r. Dla ks. Hadriana elementem tego kulturowego cierpienia wynikajgcego z
przynaleznosci do niemieckiej diaspory, byto wykluczenie, wzglednie uposledzenie jezykowe,
ktére nie pozwalalo niemieckojezycznym kaptanom w Polsce rozwing¢ w pelni swojego
duszpasterskiego, chrzescijanskiego wplywu. Ks. Dietrich nie wykazywal z tego powodu

ubolewania. Na podstawie analizowanego kazania mozna stwierdzi¢, iz marginalizacja
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kulturowa byla (w tym rozumowaniu) wliczona w protestancka postawe kulturowg trwania
przy pewnych przekonaniach pod prad ideologiom 1 kulturom dominujgcym.

Dla nurtu niemieckiego luteranizmu reprezentowanego przez ,,Der Friedensbote” i
,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung” wlasciwy miat by¢ pewien hermetyzm religijny —
Kosciot, ograniczony do danej wspdlnoty jezykowej, byt zamknigty na wpltywy z zewnatrz.
Podobna wspolnota musialby jednak napotkaé predzej czy pozniej wiele problemow wobec
braku naptywu nowych wiernych. Praktyczne problemy funkcjonowania tego rodzaju
wspolnoty w narracji ,,Der Friedensbote” nikng wobec moralnego przekonania o konieczno$ci
zado$¢uczynienia tradycji jezyka 1 konfesji. Chociaz $rodowisko redaktorskie ,,Der
Friedensbote” przez cale dwudziestolecie migedzywojenne balansowato miedzy réznymi
opcjami ideowymi w Kos$ciele Ewangelicko-Augsburskim, prébujac zachowaé réwnowage
pomiedzy postulatami konserwatywnie nastawionych niemieckich wiernych a lojalnoscia
wobec wiladz kosScielnych, akurat w sprawie jezykowo-kulturowej zajmowalto jasne
stanowisko. Mimo, ze motywacja w tym zakresie nie wyptywala z postaw nacjonalistycznych
czy folkistowskich, nietrudno jednak przy tym momentami dostrzec konwergencj¢ interesow
z grupami skrajnymi (szczegodlnie tymi, ktoére dostrzegaly w protestantyzmie wazny aspekt

rodzimej kultury).

1.2.7. Lojalno$¢ wobec panstwa a lojalnos¢ wobec swojej kultury

Czes¢ srodowiska umiarkowanego jak najbardziej utozsamiata si¢ z panstwem polskim
— ,wir Lutheraner Polens”’’°, pisze Dietrich. Ale podobna deklaracja niekoniecznie implikuje
utozsamianie sie z jego kultura narodowa’’t. Lojalnoéé wobec panstwa, rozumianego jako
jednostka polityczno-administracyjna, byto zresztag minimum lojalnosci, ktorag wymagano
zaroOwno w oczach cenzury, jak i kierownictwa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego i co
zapewnito czasopismu mozliwo$¢ egzystencji przez niemal caty okres miedzywojenny.
Charakterystyczne natomiast w ,,Der Friedensbote” jest kontekstualne zlewanie si¢ w wielu
miejscach pojecia unser Volk jako ludu ewangelickiego i ludu niemieckiego (lub niemiecko-
ewangelickiego)’’2. Z reguly w miejscach, gdzie pojawia si¢ ten niemieckojezyczny zwrot, nie
mozna kontekstualnie rozrézni¢, czy autor odnosi si¢ do wszystkich ewangelikow, czy do

ewangelikow czytajacych 1 méwigcych w jezyku niemieckim. Jednoznacznie mozna jednak

M Por. cz. 11,3.2.2.3.

"L Por. wigcej na temat kategorii lojalno$ci i pola napigcia kulturowego jakie stanowila dla ewangelikow w
Rzeczypospolitej, m.in. E. Alabrudzinska, Loyalitdtsprobleme von Protestanten in den Ostgebieten Polens, w:
A. Eisfeld, K. Maier (red.), Loyalitat, Legitimitdt, Legalitdt, Wiesbaden 2014, s. 157-168.

72 A zatem zlewanie sie wspolnoty kulturowej i wspdlnoty religijnej charakterystyczne dla niemieckiej koncepcji
Volkskirche, por. cz. 1, 4.3.
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stwierdzi¢, ze w ,,Der Friedensbote” trudno znalez¢ odniesienia do ludu rozumianego jako ogoét
polskiego spoteczenstwa — wigkszo$¢ problemoéw postrzegana jest wylgcznie z perspektywy
marginalizowanej ewangelicko-niemieckiej diaspory. Oczywiste jest przy tym, ze
odniesieniem spotecznym dla ewangelickich czasopism niemieckoj¢zycznych jest srodowisko
niemieckie. O jego liczebny sktad, a przede wszystkim sktad narodowosciowy Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego (procentowy udzial w Kosciele polskojezycznych i
niemieckojezyczni luteran) sprzeczano si¢ przez catly omawiany okres. Przedstawiano przy
tym roézne, nawzajem si¢ wykluczajace statystyki.

Na przykladzie dyskursu prasowego mozna jednak wyraznie zaobserwowaé, iz
niemieccy ewangelicy znacznie czg$ciej 1 chetniej powolywali si¢ na rzekomg przewage
liczebna (wynikajaca co najmniej z takiej percepcji rzeczywistosci z ich punktu widzenia), co
miato by¢ argumentem na rzecz opowiedzenia si¢ za kulturg niemiecka. Motyw ten pojawia
si¢ we wszystkich artykutach, w ktérych omawiane sa kwestie sporne miedzy srodowiskiem
niemieckim a kierownictwem Kos$ciota. Owa liczebna kalkulacja moze by¢ potraktowana
zarowno jako argument pragmatyczny w demograficzno-liczbowym sensie. Jest ona rowniez
diagnoza korzystng dla wiernych: szersze $rodowisko oznacza wigcej mozliwosci
towarzyskich czy ekonomicznych. Ale argument ten posiada rGwnoczesnie element sitowy w
jak najbardziej biologicznym sensie.

Na tle problematyki lojalno$ci wobec panstwa pojawia si¢ rowniez problematyka
lojalnos$ci wobec swojego Kosciota — ta w mysleniu konserwatystow kulturowych posiadata
oczywiscie szczegolnie wysoka wartos¢. Pomimo licznych konfliktow, to wlasnie ta
umiarkowana opcja kulturowa optowata za utrzymaniem jedno$ci Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego podejmujac autentyczng, rzeczowg walke o roéwnouprawnienie kultur w
Kosciele. Zaréwno ks. Julius Dietrich jak 1 ks. Paul Hadrian chcieli widzie¢ swdj Kosciot w
roli aktywnego protagonisty dziatan spotecznych, takiego, ktory stawia czola zaréwno
bezboznosci, marksizmowi, nietolerancji jak i — katolicyzmowi. Podstawa ilo§ciowa i
finansowa byta tutaj nie bez znaczenia, co niewatpliwe umacniato przekonanie o koniecznosci
kooperacji w obliczu r6znosci postaw i kultur.

Czasopisma ,,Unsere Kirche” 1 ,,Der Friedensbote” daja wyraz przekonaniu o
korzys$ciach z pluralizmu kulturowego i docelowej dwujezycznosci Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego’’3. ,, Der Friedensbote” w artykule polemicznym Eréffnung der theologischen

Fakultat in Warschau’™ krytykuje przeto znikomy udzial jezyka niemieckiego w organizacji

73 Np. reportaz SchluBfeier der evang. Volksschule in Zgierz, cz. Il, 3.1.2.2,
" Por. cz. 11,3.2.2.4.
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nowego Wydzialu Teologicznego w Warszawie uwazajac dwujezyczno$¢ szkolnictwa za
pozadang forme¢ ewangelickich instytucji. Poszanowanie dziedzictwa niemieckiego i praw
osob niemieckojezycznych traktuje przy tym jako decydujacy warunek lojalnosci wobec
kierownictwa Kosciota. Z punktu widzenia tych kulturowych interesow mozna stwierdzié, ze
obstajac przy prawach niemieckich wiernych redaktorzy reprezentowali poglad nakierowany
na Kos$ciot, w ktorym ,,stara” i ,,nowa” kultura pozostaja w partnerskim stosunku.

Pomimo dopuszczania w ,Der Friedensbote” glosow nacjonalistycznych oraz
dlugoletniej wspotpracy redaktora Dietricha z wydawnictwem Libertas, pastor odwrocit si¢ z
koncem lat dwudziestych od tego skrajnego srodowiska — prawdopodobnie dostrzegajac, ze w

tych szeregach chodzito o wiecej niz ,,tylko” o wyréwnanie pozycji dwoch kultur.

1.3. Elementy dyskursu antypolskiego w Kosciele Ewangelicko-
Augsburskim

1.3.1. Ogolna charakterystyka postawy

Okreslenie antypolski jest klamrg spinajgca tematycznie stanowiska dwoch czasopism,
ktére powstawaty w ré6znych regionach, w odmiennych warunkach. Nalezal do nich wydawany
w Lodzi periodyk ,Weg und Ziel”, reprezentujacy stanowisko pastorow Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego bedacych potomkami niemieckich kolonistow na ternach Polski
Srodkowej’’®, ktorzy sympatyzowali z ideami niemieckiego nacjonalizmu. Drugim
czasopismem tej kategorii bedzie natomiast wydawany w Cieszynie tygodnik ,,Nowy Czas”
reprezentujacy poglady tzw. partii $lazakowskiej’’®, negatywnie nastawionej do polskiej
panstwowosci i narodowych dazen Polakéw na Slasku.

Stanowiska obu czasopism opierajg si¢ glownie na krytyce polsko-ewangelickich
narracji 1 ich dekonstrukcji. ,,Weg und Ziel” przyjmuje przy tym ton buntu i otwartego
retorycznego ataku, podczas gdy ,,Nowy Czas” utrzymywal swoje teksty w tonie cynicznego

defetyzmu odnosnie potozenia luteran w Rzeczypospolitej i idealistycznych dazen polskiego

5 Przypomnijmy, ze to wlasnie na terenie Polski Srodkowej, jak stwierdza J. Kochanowski, tendencje
asymilacyjne posiadaly najsilniejszy charakter: J. Kochanowski, Losy Niemcow w Polsce Centralnej w latach
1945-1950 na przyktadzie wojewddztw todzkiego, warszawskiego krakowskiego (powiat Biata), w: Eser Ingo i
Kochanowski Jerzy (red.), Niemcy w Polsce 1945-1950, t. 2, Warszawa 2000, s. 16-17. W Lodzi, ktéra pozostata
silnym osrodkiem niemieckiego zycia, oddziatywujacym na mniejszo$¢ nie tylko w Polsce Centralnej, utworzono
w 1924 r. Deutscher Volksverband in Polen. Zwiazek przeciwdziatal asymilacji Niemcoéw w Polsce i dazyt do
odbudowy szkolnictwa.

" Grzegorz Wnetrzak w swoim artykule nie zaznacza, ze ,,Nowy Czas” posiadal jednak charakter przede
wszystkim konfesyjny. Zauwaza on, iz w konflikcie czechostowacko-polskim czasopismo to zachowato wigce;j
obiektywnosci niz ,,Slazak” (bardziej chrzescijanska postawe), por. G. Wnetrzak, Konflikt polsko-czechostowacki
o Slgsk Cieszynski (styczen-luty 1919) w polskojezycznej prasie regionu, ,,Studia Interkulturowe Europy
Srodkowo-Wschodniej”, Warszawa 2019, s. 60-80.


https://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmeta1.element.cejsh-bda32b01-2883-49a0-ae66-e3d944b02ceb
https://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmeta1.element.cejsh-bda32b01-2883-49a0-ae66-e3d944b02ceb
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stronnictwa w Kosciele. Sg to dwa rézne podejécia i1 dwie rozne strategie argumentacyjne.
Mozna je okresli¢ jako ofensywng i defensywna. Ze wzgledu na bardziej wyraziste stanowisko,
wigcej uwagi zostanie dalej poswiecone argumentacji niemieckich stronnictw
nacjonalistycznych powigzanych z Arbeitsgemeinschaft deutscher Pastoren (na przyktadzie
»Weg und Ziel”).

Oba czasopisma, ze wzgledu na swoj krytyczny charakter, spotykaly si¢ nie tylko z
polemiky i krytyka ze strony propolskich redaktorow, ale réwniez z pozadyskursywnymi
dzialaniami majacymi na celu blokad¢ aktywnosci wydawniczych tych gazet. Co ciekawe,
interweniowato tutaj w pierwszym okresie nie panstwo, ale bezposrednio atakowane
kierownictwo kos$cielne i protagoni$ci polskiej mysli ewangelickiej. Wydarzenia te ktada
pewien cien na wolno$ciowy charakter dyskursu prasowego luteran’’’.  Nowy Czas” podjal
decyzje¢ o zamknieciu w 1927 r., unikajac w ten sposdb zaognienia konfliktu. ,,Weg und Ziel”,
jak i jego ideowy spadkobierca ,,Luthererbe in Polen”, zmuszone zostaly do zamknigcia. Ich
wizje przysztosci byly nie do pogodzenia z racjg stanu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Rzeczypospolitej (m.in. postulaty roztamu Kosciota) i cenzury panstwa’’®. Pomimo roznicy
pokoleniowej i regionalnej redaktorow wymienionych czasopism, posiadali oni de facto
wspolny cel: dewaluacje kultury polskiej we wspolnocie luteran, przy jednoczesnym
zachowaniu drugorzednego celu: propagowania stanowiska proniemieckiego’”® lub
niemiecko-nacjonalistycznego.

Przedstawiony ponizej zakres dyskursu luteranskiego ilustruje palete pogladow
uzasadniajacych kulturowe ,,nie” wobec polskosci. Nawet jesli owa orientacja przeciwko
polonizacji Ko$ciota byta pochodng pewnych politycznych interesow '8, publikujacy duchowi
przywddcy, ktorzy znali kulturowe realia luteranskiej diaspory w Rzeczypospolitej 1 mogli si¢

do nich odwota¢, wypehiali ideologiczne ramy konkretnymi retorycznymi treSciami. Te

7 Podobng optyke podtrzymuja rowniez powojenni niemieccy historycy, dobitnie zarzucajgc 6wczesnemu
kierownictwu ograniczanie wolno$ci dyskursu.

8 W kontekscie ustaw o zwalczaniu dziatalnosci antypanstwowej wérdéd mniejszo$ci, por. Cz. Madajczyk,
Dokumenty w sprawie polityki narodowosciowej wiadz polskich po przewrocie majowym, ,,Dzieje Najnowsze”,
nr 3, 1972, s. 140-160; W. T. Kulesza, Koncepcje ideowo-polityczne obozu rzgdzgcego, w Polsce w latach 1926-
1935, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-£.0dz 1985, s. 82-85.

% Zauwazmy jednak, ze wobec wyborow politycznych po rozpadzie Austro-Wegier kierownictwo ruchu
$lazakowskiego (J. Kozdonia i jego zwolennikoéw) oraz w okresie batalii polsko-czechostowackiej o Slask
Cieszynski w latach 1918-1920 tylko pozornie byta niespojna i chwiejna (co czgsto zarzucali mu jego polityczni
przeciwnicy i co wplywa na trudnos¢ wychwycenia politycznych postulatow w tekstach). Srodowisko
$lazakowcow od samego poczatku zakladajace zwigzek Slaska i Slazakow z kultura niemiecka, jako
najdoskonalsza i najbardziej odpowiednia dla miejscowego ludu, zwalczato konsekwentnie zaréwno polski, jak i
czeski ruch narodowy szerzacy si¢ w regionie, por. G. Wnetrzak, Polityczne znaczenie ruchu slgzakowskiego w
obliczu plebiscytu a Slgsku Cieszynskim, ,,Studia nad historia, kultura i polityka”, t. 6, Zielona Géra 2012, s. 112.
80 por. finansowanie mniejszoéci niemieckiej w Polsce, N. Krekeler, Revisionsanspruch und geheime Ostpolitik
der Weimarer Republik. Die Subventionierung der deutschen Minderheit in Polen 1919-1933, Oldenburg 1973.
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sprowadzaty si¢ do kulturowych ocen, wigzacych dla duzej cze$ci wiernych. Oceny te,
wypadajace negatywnie dla postawy propolskiej, mogly dlugofalowo hamowaé postawy

integracyjne luteran w panstwie polskim’®.

1.3.2. Postawy separacyjne w szacie niemieckiego nacjonalizmu - ,,Weg und
Ziel”

Redaktorzy ,Weg und Ziel”’® oraz innych powiazanych ze stronnictwem
Arbeitsgemeinschaft deutscher Pastoren czasopism, zarzucajg polskim ewangelikom, a w
szczegblnosci ich duchowym przywodcom, daleko posunigty polski nacjonalizm, nie
dokonujac zr6znicowania na rézne postawy w obrebie tego nurtu. Narracje majace przemawiad
na rzecz polskiego patriotyzmu w Kos$ciele niezmiennie wpisywane byly w kontekst ktamstwa
(fatszowania danych 1 historii) i nieracjonalno$ci. Przykladowo stwierdza si¢ dobitnie, ze
polska reformacja upadta wraz z dziataniami kontrreformacyjnymi prowadzonymi w okresie I
Rzeczypospolitej od XVII wieku™. Zrodet zywego w XIX i XX wieku ewangelicyzmu
upatruje si¢ niemal wytacznie w ruchach migracyjnych z Niemiec. Autorzy nie wykazuja tutaj
zrozumienia dla abstrakcyjnego nawigzania do pewnego dobra kulturowego i przejecia danej
tradycji, nie ze wzgledu na genetyczny, ale ideowo-polityczny zwigzek.

Ofensywa polskosci w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim razita publikujacych w
»Weg und Ziel”, natomiast potencjat, ktory dla Kosciota mégl wynika¢ z takiej polityki
kulturowej, byt ignorowany. Pastorzy reprezentujacy przywigzanie do genetycznej koncepcji
narodu, odej$cie od kultury rodzimej na rzecz wybory innej opcji duchowej ,,z wyboru”,
wpisywali w kategori¢ zdrady 1 bylo to dla nich postgpowanie etycznie niedopuszczalne,
niezaleznie od motywacji spolecznych czy religijnych.

Nalezy tutaj zauwazy¢, ze takie oceny postaw kulturowych nie byty podparte nauczaniem
biblijnym. Zawieraja si¢ one z reguty w osobnych felietonach, w ktérych redaktorzy sktonni
sg powolywaé si¢ na histori¢, ale nie na zasady religii. Teksty o charakterze religijnym
tymczasem — kazania lub refleksje — formutowane sg w taki sposob, aby na pierwszy plan
wysuna¢ dobra tradycje (ptaszczyzna postepowania), lub mitos¢ 1 poczucie wspdlnoty (w

obrebie najblizszej] wspolnoty narodowo-religijnej), trudno jednak odnalez¢ tam odwotania do

781 Pamigtajmy, ze dtugotrwaly kryzys gospodarczy, ktory rozpoczat sic w 1929 r. spowodowat zaostrzenie

si¢ stosunkow narodowosciowych w Polsce, jednak oba czasopisma jeszcze przez ta cezurg prezentowaly
stanowiska krytyczne, por. Pawel Kacprzak, Niemiecka mniejszos¢ narodowa w Polsce w latach 1919-1939,
,,Prace Instytutu Prawa i Administracji PWSZ w Sulechowie”, Sulechéw 2007, s. 151.

82 Weg und Ziel” pod redakcja A. Dobersteina trudno okredli¢ jako gazete typowo konfesyjng — byto to
czasopismo 0 tematyce raczej polityczno- koScielnej, skierowanej do warstw przywodczych luteransko-
niemieckich wspélnot.

8 Por. cz. 11, 3.3.2.3.
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ogolnochrzescijanskich wizji ludu bozego 1 wizji Kosciota rozumianego jako wspolnota
wszystkich ludzi.

Podczas gdy w nurcie umiarkowanym obserwowalismy deklaracje partycypacji i
dzielenia Kos$ciota miedzy jezyki i1 kultury, w nurcie nacjonalistycznym podkresla si¢ raczej
wizje separacji, odszukuje lub konstruuje roznice, wyprowadzajagc z nich wniosek o
niemoznosci koegzystencji w ramach jednej instytucji Koscielnej z chrzescijanami, ktorzy
rzekomo nie szanujg intereséw etnicznych Niemcoéw. Co wigcej, w ,,Weg und Ziel” nie tylko
postuluje si¢ podzial, ale ponadto nie przyznaje si¢ polskiemu ewangelicyzmowi racji bytu jako
niezaleznego 1 pelnowartosciowego narodowego nurtu w obrebie roznych nacji protestanckich.
Polski ewangelicyzm niezmiennie dekonstruuje si¢ jako twor sztuczny, wyimaginowany przez
polskie kierownictwo koScielne, ktory pasozytniczo zywi si¢ na dorobku niemieckiej kultury i

stanowi dla jej trwatosci potencjalne zagrozenie.

1.3.3. Odkrywanie nowej wspolnoty poprzez doswiadczenie kontrastu

Podczas, gdy ugodowe stronnictwa staraty si¢ budowac narracj¢ swojej tozsamosci
wokot istniejgcych podobienstw w stosunku do Polakow-ewangelikow — przede wszystkim
wspolnoty konfesji 1 odpowiadajacych im koordynatow etycznych — niemieccy nacjonalisci
podkreslali kategori¢ innosci, odmienno$ci, braku partycypacji w tym samym uniwersum
myslowo-kulturowym, co Polacy w Kosciele wynikajacym ze specyficznej ,,narodowe;j”
mentalnoéci’®,

Istotna role w nowym ,u$wiadamianiu i rozbudzeniu narodowym”’8 potomkow
kolonistow w Polsce Centralnej’®® odgrywato konserwatywne niemieckie duchowiefistwo
mlodszej generacji Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. W zwigzku z tym réwniez sam
luteranizm stat si¢ czes$cig tej nacjonalistycznej narracji poprzez podkreslanie genetycznego
zwiazku konfesji z niemiecka kulturg. W tej nowoniemieckiej swiadomosci z premedytacja

odcinano si¢ od historii wielowiekowych walk o egzystencje 1 rozw6j ewangelicyzmu na

ziemiach $rodkowo-wschodniej Europy, z goéry uwazajac polsko§¢ za historycznie i

84 Por. w szczegdlnosci Geleitwort, cz. 11, 3.3.2.1.

785 O ktorej mozemy moéwié choéby na podstawie wzmozonej dziatalnosci wydawniczej prawicowych 16dzkich
wydawnictw niemieckojezycznych i tekstow silnie nawiazujacych od poczatku lat trzydziestych, por. M. Kucner,
Literatura ,,ziemi obiecanej”..., s. 75nn. Powigzane byto to z rowniez z instruumentalizacja ludnos$ci niemieckiej
jako elementem polityki rewizjonistycznej Rzeszy Niemieckiej (zarowno w okresie tzw. Republiki Weimarskiej
jak i tzw. Trzeciej Rzeszy), por. Kaminski M. K., Zacharias M. J., Polityka zagraniczna Il Rzeczypospolitej 1918
— 1939, Warszawa 1987, na ten temat rowniez B. Krebs, Parstwo, Narod, Koscidtf..., s. 120nn. (,,Hitleryzacja
grupy narodowej”).

8 W ktérej ze wzgledu na status mniejszo$ciowy procesy integracyjne posiadaty doéé dobre podtoze, por. J.
Kochanowski, Losy Niemcéw w Polsce Centralnej w latach 1945-1950 na przykiadzie wojewédztw tédzkiego,
warszawskiego krakowskiego (powiat Biata), w: Niemcy w Polsce..., s. 15nn.
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mentalnosciowo skazang na katolicyzm. Przemilczanie historiografii reformacji na terytorium
Rzeczypospolitej i zmagan polskich dysydentéw o miejsce na scenie kulturowej kraju, a takze
religijno-kulturowych racji polonizujacych si¢ warstw przywodczych, byly wazng strategia
odgraniczenia od wspolnot reprezentujacych polskie interesy’®’. Narracja prowadzona przez
ks. E. Kneifla pokazuje réwniez, ze zar6wno historiografia, jak i opis kulturowych osiggni¢c¢
Niemcow formutowany byt z reguty w opozycji do tego co polskie.

Historyk i badacz dziejow mniejszosci niemieckiej w Rzeczypospolitej, Ingo Eser,
podkresla, ze jeszcze do polowy lat trzydziestych niemieckie stronnictwa nacjonalistyczne
nosity konsekwentnie maske lojalnosci wobec panstwa polskiego®. Z ta uwaga pokrywa sic
tez, wywiedziona z analizowanych tekstow obserwacja, ze w ,,Weg und Ziel” trudno odnalez¢
artykuly otwarcie wrogie lub krytyczne wobec polskiej panstwowosci i jej polityki. W obrebie
tej koscielnej gazety tematy tego rodzaju w ogoéle nie dochodzity do glosu, a cala dezaprobata
tekstow z emfaza skupia si¢ na dziatalnosci propolskich wladz Kosciota. Nie dziwi to w
sytuacji, gdy wobec wyraznej linii demarkacyjnej stereotypu: Polak-katolik, Niemiec-
ewangelik, ktéry w omawianym tu §rodowisku materializowal si¢ w postaci politycznego
programu’®, latwiej bylo w niemieckich wspélnotach o wywieranie wplywu na struktury
mniejszosciowe, rowniez za pomocg Kosciota 1 jego prasy. Zagrozenie dla spojnosci
kulturowej — niebezpieczenstwo przemieszania konfesyjno-kulturowego, tworzyli wilasnie
polonizujacy si¢ luteranie, ktérzy stawali si¢ (wraz z konsolidowaniem si¢ stronnictwa
niemieckiego w Kosciele) gtdwnym celem atakdw ideowych.

Tworzenie wizji jasnego podzialu bylo zatem dla Srodowisk skrajnych wazne
strategicznie. Takie podejscie bylo tez zaprzeczeniem optyki ujmujacej sfer¢ kultury w ramy
spektrum, ktoérego bieguny opisywata odpowiednio polska i niemiecka orientacja kulturowa.
Redaktorzy gazet zorientowanych ugodowo postrzegali si¢ jako stojacy na niemieckim krancu
tej skali, co mialo wynika¢ ze zmiennych historycznych, kulturowych, a czy wreszcie
konserwatywnego wyboru. Dostrzegano jednak rozciagajaca si¢ przed nimi przestrzen
ewolucji kulturowej. Etnocentryczne postawy redaktorow zwigzanych z Arbeitsgemeinschaft
deutscher Pastoren przynalezno$¢ do kultury postrzegali w kategoriach zero-jedynkowych: w

kategoriach dwoch czesci (zwei Teile), miedzy ktérymi nie powinno by¢ zadnej szarej strefy.

787 Por. w szczegodlnosei: E. Kneifel, Unsere evangelischen Gemeinden einst und jetzt, cz. 11, 3.3.2.5.

788 |. Eser, Niemcy na Gérnym Slgsku, w: Niemcy w Polsce..., t. I, Polska Centralna, Wojewédztwo slgskie.
Wybor i opracowanie dokumentdw: I. Eser i Jerzy Kochanowski, Warszawa 2000, s. 304

8 Mozna przy tym zauwazyé w narracjach dotyczacych polonizowania sie w XIX przywodczych warstw-
koscielnych pewng krytyke srodowisk luteranskich, ktore — same nie posiadajac do$¢ zdecydowanej postawy
narodowej — nie byty w stanie przeciwdziata¢ procesom polonizujacych si¢ teologow.



258

1.3.4. Luteransko$¢ i niemieckos¢ jako wyrazy politycznego
nonkonformizmu

W postawach konserwatystow niemieckich przejawia si¢ tradycyjnie przypisywany
protestantom nonkomformizm®, ktory z postawy religijnej mutuje w grupach skrajnych w
0g6lna postawe sprzeciwu wobec spolecznych proceséw, do ktérych nalezy rdwniez proces
integracji. Pomimo tolerancji religijnej w panstwie zamieszkania, postawa kontestacji
spolecznej znajduje sobie tutaj nowy obiekt: kulturowy ,konformizm” czesci luteran w
Rzeczypospolitej.

W tym kontekscie nalezy zwroci¢ szczegdlng uwage na instrumentalizacje obrazu
Marcina Lutra w kazaniu Reformationsfest’®? — postaé ta nie jest uyjmowana prymarnie jako
posta¢ reformatora religii, ale jako posta¢ kontestatora porzadku polityczno-spotecznego.
Przywotana metafora przemawiajacego z przesztosci do wspotczesnych luteran musi by¢ w
tym wypadku zinterpretowana nie tylko jako wezwanie do trwania przy religijnej prawdzie, co
przy niemieckiej kulturze i lojalnos$ci wobec kraju pochodzenia przodkdow.

Jest to przyktad instrumentalizacji nauczania Marcina Lutra w nacjonalistycznej debacie,
analogicznie do dyskursu nacjonalistycznego w Rzeszy’®?. W narracji polsko-ewangelickiej
pojawiato si¢ ono takze, gtbwnie w odniesieniu do checi wytrwania w nonkonformistyczne;j
konfesyjnej mniejszosci’®. Natomiast nacjonalistycznie nastawieni niemieccy redaktorzy
przenosili t¢ figure z plaszczyzny konfesyjnej rowniez na ptaszczyzng praktykowania kultury
Swieckiej, odwolujac si¢ niezmiennie do etnicznego pochodzenia reformatora.

Mozna tu tez przytoczy¢ teori¢ wspdlnot wyobrazonych Benedict Andersona i
opisywanego przez niego nowozytnego odkrycia ,,gtgbi czasu”, niezbednego do konstruowania
grupy narodowej’®. Warto zwroci¢ uwage, Ze opisane ujecie postaci Lutra konstruuje
,bezczasowa” wspolnote protestantow skupiong wokol inicjatora zachodniej reformacii.
Poniewaz Luter opisywany jest z reguly raczej jako przywddca i1 kierownik ,,rewolucji
protestancko-narodowe;j” niz chrzescijanski teolog, jego obraz transportuje jednocze$nie
pewne pdznosredniowieczne obrazy spoteczne i kulturowe w dang autorowi wspotczesnosc.

Te implikuja plemienne odwotania, ktoére maja funkcjonowaé jako argument na rzecz

% Por. pojecie ,,dysydenta” od dissens, Thomas Hahn-Bruckart, Dissenter und Nonkonformisten — Phdnomene
religioser ‘Abweichung' zwischen den britischen Inseln und dem européischen Kontinent, Website ieg-ego.eu [26
V12024].

1por, cz. I1,3.3.2.2.

%2 Por, Martin Rothkegel, Reformatorischer Nonkonformismus und modernes Freiheitsverstandnis,
Aneingnungen Luthers und der Reformation, ,,Mennonitische Geschichtsblatter, t. 71, 2014.

%8 Por. Kazanie na swieto reformacji, ,,Glos Ewangelicki”, cz. Il, 1.2.2.4.

794 B. Anderson, Imagined Communities. Reflection on the Origin and Spread of Nationalism, London-New York
1991, s. 39, por. na temat tej koncepcji rowniez cz. 111, rozdziat 2.1.1.
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utrzymania niemieckiej tozsamosci i lojalnosci wobec panstwa zatozonego przez etnicznych

ziomkow.

1.3.5. Separacja kulturowa w szacie kosmopolityzmu

Natomiast ,,Nowy Czas” — majac na uwadze niemieckie i §lazakowskie interesy w
regionie Slaska Cieszynskiego —uderza w swojej krytyce polskosci w inna strategie narracyjna.
Opierata si¢ ona na snuciu wizji pesymistycznych i budowaniu ducha schytkowosci.
Zwycigstwo ruchéw narodowych po 1918 r. byto w rozumieniu tego grona wydawniczego w
Cieszynie ostatecznym zwycigstwem szowinizmu nad ideg ponadregionalnej wspotpracy w
obrebie wspolnoty niemieckiej, ktora stanowitaby egide dla protestantyzmu na Slasku. W
kontekscie srodkowoeuropejskim, Polske odmalowuje si¢ w duchu niemiecko-centrycznych
narracji jako stabe panstwo ,,sezonowe” (Kto odwali kamien).

Autorzy analizowanych tekstow ,,Nowego Czasu” wydaja si¢ w nowym porzadku
polityczno-kulturowym nie odnajdowac nadziei dla $laskiej wspolnoty luteranskiej. Poniewaz
polskie stronnictwa narodowe uwaza si¢ tu juz (!) za srodowiska skrajnie nacjonalistyczne —
lub przynajmniej w ten sposob probuje si¢ je oczerni¢ — perspektywa katolicyzacji ukazywana
jest jako nieuchronna’™®. Polskos¢ miata w tym ujeciu pochlania¢ réwniez regionalne
tozsamosci, w tym i $laska. Implicite Towarzystwo Ewangelikow Slaskich wyrazalo w ten
sposob brak wiary w liberalny porzadek swiata (wskazujac jako odniesienie na porzadek
kolonialny) oraz prezentowato przekonanie, ze dominia kulturowe daza do podporzadkowania
sobie mniejszosci’®’. Ochrone praw mniejszoéci ze strony polskich wtadz zaangazowanych
prymarnie w polski interes narodowy, uwazano za mrzonke.

Waznym elementem argumentacji tego stronnictwa bylo rowniez apelowanie do
racjonalnosci, ktérej zaprzeczeniem mialo by¢ polskie myslenie w kategoriach
mesjanistycznych 1 wielkosciowych. Fatalistyczna kalkulacja w tekstach ,,Nowego Czasu”
przedstawiala zatem powstanie polskiego panstwa narodowego jako wydarzenie przypadkowe
1 obiekt gry politycznej innych panstw. Dla egzystencji Rzeczypospolitej nie odnajdywano tym
samym dostatecznego uzasadnienia.

Wobec wydarzen historycznych 1 uktadu sit politycznych, od kierownictwa Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego oczekiwano zachowania dystansu wobec biezacej sytuacji. Z

chrzedcijanskiej nauki wyprowadzano postulat neutralno$ci narodowej — ignorujac fakt, ze

5 por. cz. 11,2.3.2.2.
%6 Por. Cosmy chcieli, cz. 11, 2.3.2.3
7 Por. Stabngce wplywy, ¢z, 11, 2.3.2.1.
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Kosciot jako ziemska instytucja dziatat w $cisle okreslonych warunkach polityczno-
kulturowych. Jednocze$nie wydawcy w ostatnim numerze tygodnika ubolewali nad upadkiem
autorytetu pastorow i instytucji koscielnych, do ktorych wierni nie mieli juz takiego zaufania,
jak niegdys$. Wing za taki stan rzeczy obarczano wytacznie dyskurs narodowy wszczety przez

Polakéw w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim.

2. WniosKi

2.1. Ocena dynamiki dyskursu

2.1.1. Dyskurs jako obraz

"Dyskurs" to niewatpliwie slowo kluczowe pracy i wpisuje ja w pewien horyzont
metodologiczny i filozoficzny. Nie nalezy przy tym miesza¢ w tym kontekscie pojec¢ dyskusji
— posiadajacej konkretnie postawiony i potencjalnie rozstrzygalny problem, a dyskursu tak jak
uyjmowat go Foucault — jako masy wypowiedzi, w ktorej wyrazaja si¢ rozne procesy
spoteczne’®,

Co wigcej, dyskurs w mysl tego filozofa jest dziataniem, ktére nie ma konca i
ostatecznego konsensusu’®®. Pewne prawdy spoteczne i kulturowe negocjowane sa ciagle na
nowo, a osiaggane kompromisy maja swoja waznos¢ tylko w danej historycznej sytuacji. W
kontek$cie omawianej tutaj problematyki: nie mozna przeciez w sposob obiektywny i
ponadczasowy stwierdzi¢, czy kultura polska czy tez niemiecka jest lepsza.

Dyskurs, tutaj — dyskurs prasowy — jest catoksztalttem wypowiedzi r6znych grup interesu,
ktore poprzez dziatalno$¢ wydawnicza manifestuja swoja obecno$¢ 1 profiluja swoje
interpretacje rzeczywistosci 1 biezace interesy.

Przedstawiony w tej pracy dyskurs narodowo-konfesyjny lat 1918-1939 prowadzony byt
przez luteran z r6znych pozycji a celem nie mogto by¢ ostateczne uzgodnienie tych stanowisk.
Oznaczal on raczej komunikowanie odmiennych potrzeb, doswiadczen i perspektyw na
biezace wydarzenia, co mialo w praktyce utatwia¢ koegzystencje wiernych we wspolnej
instytucji koscielnej. A w kontekscie dziejow Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego mozemy
mowi¢ o bardzo odmiennych spojrzeniach, powigzanych z r6znymi narracjami narodowymi |
rozmaitym bagazem historycznym. W sytuacji dziejowego momentu odzyskania przez Polske
niepodlegtoéci zasadniczo podzieli¢ je mozna na doswiadczenie uzyskania lub utraty

przywilejow kulturowych.

8 por. cz. 1, 2.2.
799 Nawet jesli zaangazowane jednostki intencjonalnie do niego daza.
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Sama plaszczyzna dyskursu nie gwarantowata ponadto wszystkim cztonkom Kos$ciota
partycypacji 1 wymiany pogladéw. Abonowanie danego czasopisma przez okreslonego
czytelnika moglo faktycznie oznaczaé tworzenie bariki informacyjnei®®, podobnie jak
chodzenie do jednej parafii i stuchanie refleksji duszpasterzy tylko z jednego kregu
kulturowego. Prasa w tej sytuacji pehlnila dla kierownictwa duchowego Kosciota i
zaangazowanych wiernych przede wszystkim role forum dialogu i potencjalnie dawata
ponadregionalny wglad w argumentacje oponentéw kulturowych.

Warto przytoczy¢ tutaj tez ponownie koncepcje Benedicta Andersona. Badacz
wskazywal na rynek wydawniczy jako jeden z gléwnych czynnikéw, ktéry umozliwit
rozwinigcie si¢ myslenia w kategoriach wspdlnoty wyobrazonej — a wigc utozsamianie si¢ z
ideowa grupa wigksza niz wilasna partykularna egzystencja (niezaleznie, czy rozumiec
bedziemy pod ta wspélnotg zbiorowosé narodowa czy konfesyjna®t). W opinii Andersona to
wlasnie nowozytne czasopisSmiennictwo odegralo decydujaca role w budowaniu
zsynchronizowanego w czasie wyobrazenia o wspolnotowosci (u Andersona: narodowej) —
pierwotnie rozumianej jako wspodlnote czytelnikdéw konsumujacych w tym samym jezyku te

same tresci jako rodzaj masowej ceremonii:

The significance of this mass ceremony — Hegel observed that newspapers serve modern

man as a substitute for morning prayers — is paradoxical. It is performed in silent privacy,

in the lair of the skull. Yet each communicant is well aware that the ceremony he performs

is being replicated simultaneously by thousands (or millions) of others of whose existence

he is confident, yet of whose identity he has not the slightest notion®%,

W ten sposob konsumowanie czasopism stawalo si¢ rodzajem komunii mig¢dzy
czlonkami wspoélnoty etnicznej. A przeciez analogicznie mozna wyrazi¢ si¢ o czytelnictwie
Biblii w jezykach narodowych, iz tworzyly one nie tylko wspdlnote religijng, ale wlasnie —

poprzez uczestniczenie w réznych uniwersach jezykowych, konfesyjno-narodowa®%.

800 por. Rafat Klepka, Barka informacyjna i zjawisko echo chamber, W:. Encyklopedia Bezpieczenstwa, t. 1,
Krakow 2021, s. 201-209.

801'W tym kontek$cie mozna mowié¢ o procesie, ktore w historiografii okre$la sie¢ mianem Church-building, por.
H.-J. Bomelburg, Church-building. Ein komplementérer Ansatz zur Beschreibung von Vergemeinschaftung im
ostlichen Europa. Die ,, Volkskirchen in Polen und den baltischen Léindern, in: M. Krzoska, Zwischen Glaube
und Nation. Beitrége zur Religionsgeschichte Ostmitteleuropas im langen 19. Jahrhundert, Minchen 2011, s. 11-
34.

8028, Anderson, Imagined Communities. Reflection on the Origin and Spread of Nationalism, London-New York
1991, s. 35.

808 Przy czym naréd rozumiany jest tutaj jako zbiorowo$¢ postugujaca si¢ wspolnym kodem jezykowo-
kulturowym, a wigc nardow w ujgciu kulturowym.
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2.1.2. Amorficznos¢ dyskursu narodowo-kulturowego w srodowisku luteran

W rozdziale pierwszym tej czg¢$ci przedstawitam podsumowanie charakterystycznych
elementéw dyskursu prasowego danych stronnictw i regionéw. Nalezy teraz poddac¢ refleksji
zagadnienie czy, lub na ile, istniat jaki§ niezalezny od uksztattowania narodowego zbior
wyobrazen i wartosci ewangelickich, a wigc wspolny dla dwoch gldownych omawianych tutaj
kulturowo-narodowych nurtow.

Narzuca si¢ w tym miejscu odpowiedz, ze pomimo réznych postaw narodowych,
srodowisko pastorskie orientowato si¢ przede wszystkim na przestaniu Ewangelii i teologii
luteranskiej. Koniecznym jest przyjecie takiej wspolnej klamry za pewien aksjomat — inaczej
nie moglibySmy méwi¢ o grupie ,luteran”, wzglednie ,ewangelikow”, 1 laczacym ich
dyskursie®®. Ponadto juz na wstepie przyjeliémy jako podstawe definicji tej grupy spolecznej
wartos$ci chrze$cijanskie — z zaznaczeniem, ze nie istnieje ich klarowny i ponadczasowy (wolny

od politycznych kontekstow w okreslonym czasie) zbior®®

. Analiza dyskursu pokazuje, ze to
pole dowolnos$ci interpretacji odnos$nie spraw kulturowych i postaw narodowych byto
wykorzystywane w catej rozcigglosci.

Z powyzszych uwag mozna wyprowadzi¢ obserwacje, ze o ile dana konfesja posiadata
konkretne ramy ortodoksyjnych wyktadni dotyczacych spraw eschatologicznych 1
soteriologicznych, to podejscie do kwestii kulturowych wykazywato wysoki stopien

806 Wynikato to m.in. z charakterystycznego dla

amorficznosci w dyskursie kos$cielnym
wigkszosci odtamoéw protestantyzmu braku niepodzielnych osrodkow witadzy, wzglednie:
konkurencja ro6znych osrodkéw koscielnych o wplywy, ktore odnajdywaly swoje
odzwierciedlenie takze dyskursie narodowo-kulturowym. W danym wypadku mamy do
czynienia chociazby z o$rodkiem warszawskim, ktory w Polsce stal si¢ spadkobierca struktur

Kosciota luteranskiego w znaczeniu prawno-administracyjnymé&®’

1 pretendowal do roli
kulturowego centrum. Z drugiej jednak strony 16dzki osrodek ewangelicyzmu wysuwat swojg
kontrkandydature do penienia roli kierowniczej ze wzgledu na kultywowang tam niemieckg

tradycje, duza liczbe przywigzanych do tej tradycji wiernych i ze wzgledu na wspodlnote

804 Por. na temat teologicznych zalozen luteranizmu cz. I, 4.1.

85por. cz. 1, 1.1.

806 Kierowano sie tu czesto zasada ,,In dublis libertas, in necessariis unitas, in omnibus caritas” (pol. ,,W sprawach
drugorzednych swoboda, w niezbednych — jednos¢, we wszystkich — mitoé¢”), cyt. za ,,Nowy Czas” nr 13/1926,
s. 2. Wydaje sig, ze kwestie kulturowe byly kategoryzowane z reguly jednak jako drugorzedne, powiazane byly
zatem z daleko idaca swoboda wyboru.

807 Co nie gwarantowato mu jednak jeszcze automatycznie tolerancji panstwa i zagwarantowania przez wladze
$wiecka niezaleznego istnienia, o co toczyla si¢ przez wigksza cze$¢ okresu miedzywojennego walka o
charakterze administracyjno-prawnym, por. na ten temat m.in. W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce..., t. 2, s.
97nn.
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kulturowa z najwickszym osrodkiem luteranizmu w Europie (Niemcy). Porzadek prawno-
administracyjny wydawat si¢ w kontekscie dyskursu kulturowego konkurowaé z porzadkiem
historycznego dziedzictwa.

Oba te o$rodki réznie uzasadniaty swoje prawo sukcesji kulturowej w obrebie wspdlnoty
luteran w Europie Srodkowo-Wschodniej. Wizje te mozna podsumowaé przyrownujac je do
znanych z badan spotecznych i politologicznych réznych uje¢ narodu, w szczegolnosci
kulturalistycznej (podkres$lajacej historyczng sukcesj¢ kultury w ramach danej etnii,
posiadajacej zatem pewien biologistyczny aspekt) — ktéra w tym wypadku wyrazata si¢ w
sukcesji konkretnej kultury wérod cztonkow jednego Kosciola; oraz konfesji jako wspolnoty
dziatania (lud koscielny rozumiany przede wszystkim jako wspoélnota w ujeciu spofeczno-
politycznym). To drugie zaktadato nie tylko mozno$¢, ale i moralny nakaz odrzucenia kultury
pochodzenia i1 przyjecie innej, o ile wymagalo tego dobro wspodlnoty i o ile mogto si¢ to

przyczyni¢ do szerzenia Ewangelii i wypelniania postannictwa dobra i mitosci.

2.1.3. Hermeneutyka tekstow biblijnych a narodowos¢

Narodowo-kulturowy dyskurs wspolnoty mozna sprobowac opisac takze poprzez model
warstw, w ktorym jadro dyskursu stanowi tekst Nowego 1 Starego Testamentu. Szczegolng
warstwg posrednig procesu hermeneutycznego jest nastgpnie luteranska wykladnia tych
tekstow i wynikajacy zen kulturowy i mentalnosciowy charakter konfesyjnej wspolnoty88.
Warstwy te sa zawarte w dyskursie religijnym nijako implicite. To wtasnie na nie naktada si¢
warstwa regionalnie uksztattowanych kultur powigzanych z przynaleznosciga narodowa,
miejscem 1 czasem dziatania danych redaktoréw. To takze ta zewngtrzna warstwa byta bodaj
najbardziej eksploatowana w ewangelickiej dziatalno$ci publicystycznej, chociazby ze
wzgledu na jej podatno$¢ na oddziatywanie zmiennych politycznych, spotecznych czy
ekonomicznych80,

Jednoczesnie nie ulega watpliwosci, ze przyjete takie badz inne stanowiska kulturowe

nie pozostawatly bez wptywu na kulture konfesyjna, poczynajac od zewnetrznego narzedzia jej

wyglaszania jakim byt jezyk, przez glebsze aspekty takie, jak przywigzanie konfesji do jakiej$

808 Wynikajacy z jednej strony z pewnych zalozen teologicznych, ale tez przekazywanych w obrebie wspolnoty
tekstow kultury, tradycji i sztuki, por. na ten temat m.in. Marcin Hintz, Jarostaw Ptuciennik, Jezyk i dziatanie w
tradycji protestanckiej, ,,Zagadnienia Rodzajow Literackich”, t. 62, nr 1, £6dz 2019, s. 154-162; Bozena
Noworyta-Kuklinska, Protestantyzm i jego odbicie w sztuce sakralnej, ,,Roczniki Humanistyczne”, t. 39, nr 4,
Lublin 1992, s. 45-79.

80% Por. odnos$nie wplywéw wymienionych zmiennych na dzieje i charakter kulturowy koéciota, m.in. Martin
Friedrich, Kirche im gesellschaftlichen Umbruch: Das 19. Jahrhundert, Stuttgart 2006.
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spolecznosci 1 stylu zycia, po glebokie przekonania, ktore pozwalaty pod pewne postacie

biblijne podstawiaé konkretne narodowe figury i wyobrazenia®°.

Przestanie Wptyw dyskursu i Wplyw kultury i
Ewangelii ducha danej dyskursu

konfesji narodowego

Ilustracja 12: Model warstw hermeneutyczny w dyskursie narodowo-konfesyjnym

Natomiast wydaje si¢, ze silnie etnocentryczne nastawienie odwracato ten model, w jego
centrum stawiajagc domniemany szczego6lny charakter wspdlnoty etnicznej, wokdt ktorej z
czasem nar6Ost charakter religijny i1 konfesyjny — tzn. szczegodlne uksztattowanie etniczne
mialoby mie¢ wpltyw rowniez na charakter i sposob wyrazania konfesji. Takie stanowisko
reprezentowaty jednak gtownie nieuwzglednione w tej pracy publikacje Swieckie (por. m.in.

wydawany w Lodzi w wydawnictwie Libertas ,,Volksfreund-Kalender” 811).

2.2. Obraz spolecznosci luteranskiej

2.2.1. Sytuacja wyboru kulturowego

Co istotne, w centrum podjetej analizy tekstow nie staly tylko elementy typowo polskie
lub niemieckie, ale przede wszystkim istotny byt moment napigcia migdzy dwiema kulturami.
Pytanie, dlaczego Polak jest Polakiem lub Niemiec Niemcem, nie posiadatoby wigkszego
psychologicznego sensu, a odpowiedz wymagataby odwotania si¢ po prostu do danej koncepcji
narodu®?. Natomiast odpowiedz na pytanie, dlaczego kto$ chciaf by¢ Polakiem lub pozostaé

Niemcem, zaktada samo w sobie pewng kontrowersj¢ 1 wskazuje na sytuacje wyboru. Pytanie

810 Por. np. ,,Weg und Ziel” 3.3.2.2. pordwnanie Marcina Lutra ze $w. Pawlem; ,,Poset Ewangelicki” 2.1.2.3. —
Polska jako Dawid walczacy z Goliatem.

811 por, M. S. Guschlbauer, Die Heimat — kulturowy obraz regionu tédzkiego w niemieckojezycznym roczniku
,, Volksfreund-Kalender”, publikacja w przygotowaniu.

812 Por. cz. 1, 1.2.2. i przytaczane tam podejscia.
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o indywidualny wybor kulturowy jednostki i jej refleksje na ten temat nie musi si¢ z
koniecznosci odwotywaé do szczegolnie powszechnych narracji kulturowych. Znacznie
wazniejsze z punktu widzenia analizy tekstow byto poszukiwanie odpowiedzi na kwestig: jaka
wlasna, wewnetrzna motywacja aktywnych protagonistow dyskursu sktaniata ich do jednego
lub drugiego stanowiska.

Wszyscy ewangelicy, niezaleznie od $wiadomie obranej lub odziedziczonej orientacji
kulturowej, przez caly okres miedzywojenny®™® konfrontowani byli permanentnie z kulturowa
réznorodno$cig i wyborem na wyciaggnigcie rgki: w gruncie rzeczy wyrazat si¢ on w decyzji
pojécia w swojej parafii na polskojezyczne lub niemieckojezyczne nabozenstwo®4, w
postugiwaniu si¢ w zyciu parafialnym, lub szerzej — w zyciu intelektualnym, jezykiem polskim
lub niemieckim, m.in. piszac lub redagujac teksty, publikujagc w polskiej lub niemieckiej
gazecie 1 argumentujac w odniesieniu do polskiego lub niemieckiego uktadu wspotrzednych
kulturowych.

To poruszanie si¢ w strefie migdzy dwoma systemami jezykowymi i roznymi narracjami
narodowymi wymagato od uczestnikow tej spoteczno$ci rozwagi kulturowej, wyrazajacej si¢
w koniecznosci u§wiadamiania sobie oraz warto§ciowania zachowan i wyboréw kulturowych,
ktore w zwyczajnych warunkach (w kulturowo homogenicznych skupiskach) mogty podlegac
automatyzmowi. Owa rozwaga ($wiadomos$¢ kulturowa) prowadzita tez niewatpliwie do
potrzeby aktywnego wspottworzenia rzeczywistosci spolecznej cho¢by za pomocg medium
prasy.

Jednoczesnie doswiadczenie subiektywnosci 1 wzglednosci osobistych wyborow
kulturowych wydawalo si¢ prowokowaé u wigkszosci uczestnikow dyskursu potrzebe
moralnego uzasadniania swojej osobistej narracji dotyczacej tozsamosci konfesyjnej 1
narodowej. Zgodnie z ewangelickim habitusem szukano owych usprawiedliwien z reguty w

Biblii czy tradycyjnych tekstach konfesji.

813 Sytuacja ta dotyczy naturalnie rowniez okresu przed 1918 r. ktory nie stanowi jednak tematu tego opracowania,
natomiast por. Renata Lesiakowska, Polonizowanie si¢ Niemcow w Krolestwie Polskim drugiej potowy XIX wieku
na podstawie publicystyki prasowej, Lublin 2024.

8140 ile alternatywa taka byta tworzona. Zwro¢my uwage, ze o ile w danej parafii nabozefstwa nie byly oferowane
w dwbch jezykach, znacznie utrudniato to akt wyboru. Nie dziwi zatem dazenie srodowisk polskich do tworzenia
sieci swoich organizacji przy niemieckojezycznych parafiach, por. K. Kotula, Od marzen do ich spetnienia... s.
99nn.
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2.2.2. Polska i niemiecka mys$l ewangelicka jako dyfuzja dyskursu
konfesyjnego i narodowego

Przyjmujac, ze kazda epoka ma specyficzne dla siebie tematy i problemy, mozna w
kontekscie analizowanych czasopism stwierdzi¢, iz dla omawianej epoki problematyka kultury
narodowej byta tematycznym spoiwem znacznej czesci dyskursu ewangelickiego.

Pochodng sytuacji wyboru kulturowego byta zatem dyfuzja — tutaj pokazana na poziomie
tekstow prasowych — charakterystycznych motywow kultury narodowej (teksty kanonu
literatury narodowej, odniesienia do narodowych miejsc pamigci 1 poczucia $wieckiej
wspolnoty) i kultury konfesyjnej (teksty kanonu literatury religijnej, odniesienia do
konfesyjnych miejsc pamigci i bohateréw reformacji). Opracowywanie spdjnej strategii
argumentacyjnej zarowno po stronie niemieckich, jak i polskich ewangelikow, wymagato
odwolywania si¢ do nacjonalistycznych narracji historiograficznych i etnograficznych, jako
juz istniejacych i rozpowszechnionych przekonan na temat ram kulturowych ,,polskosci” i
,hiemiecko$ci”. Czynily to obie strony, modyfikujac je odpowiednio.

Polska mysl ewangelicka odwotywata si¢ do polskiego dyskursu narodowego
uwypuklajac polskocentryczng historiografie i polska racje stanu, modyfikujac jednak
powszechne narracje odnosnie kwestii natury konfesyjnej narodu, probujac podkreslac
o$wieceniowe tradycje dotyczace wolno$ci wyznaniowej a takze znaczenia indywidualnych
wyboroéw czlowieka rowniez w sferze wiary 1 Kosciota.

W kontekscie znaczenia konfesji dla §wiadomosci narodowej, polscy badacze polityki

wyznaniowe] w konteks$cie socjologicznym zauwazajg wprawdzie:

Znaczenie religii dla tozsamosci narodowej inaczej przedstawia si¢ w przypadku wspolnot
etniczno-jezykowych monokonfesyjnych, inaczej w przypadku wspdlnot etniczno-
jezykowych multikonfesyjnych. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze monokonfesyjnosc
(zdecydowana przewaga jednej religii) grup etnicznych jest w Europie Srodkowo-
Wschodniej zdecydowanie czestszym zjawiskiem niz multikonfesyjno$¢ w obrgbie jednej
grupy etnicznej. Religia okazala si¢ by¢ czynnikiem istotnie wzmacniajagcym tozsamosc¢

narodowg gtéwnie w przypadku monokonfesyjnych wspolnot etnicznych i jezykowych®s,

Jednak wbrew intencji niektorych Srodowisk katolickich i powszechnych narracji,
ewangelicy czynili Polakow wlasnie de facto narodem multikonfesyjnym, co nie umniejszato

wszakze w ich intencji integralnosci narodu.

815 Radostaw Zenderowski, Ryszard Michalak, Polityka wyznaniowa. Aspekty teoretyczne i egzemplifikacje,
Sieniawa Zarska 2018, s. 35.
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Niemcy-ewangelicy odwotywali si¢ za$ do dyskursu narodowego lub nacjonalistycznego
w Rzeszy, adaptujac go do warunkow zycia poza granicami tego panstwa (m.in. w ujeciu
diaspory). Wobec odrzucenia integracji w ramach kultury polskiej, to wtasnie nastawienie do
niemieckiego dyskursu narodowego i/lub nacjonalistycznego stanowito gtéwna lini¢ podziatu

w obrebie tej wspolnoty.

2.2.3. Heterogenicznos$¢ postaw a narodowa binarnos¢

Wyobrazenia kulturowe ewangelikéw w Polsce mozna ponadto scharakteryzowac jako
heterogeniczne oraz przebiegajace w polu rozdarcia migdzy przynalezno$cig narodowa
niemiecka a polska. Heterogeniczno$¢ wyobrazen wynikata przede wszystkim z ré6znych kolei
losu danych wspélnot (ruchow migracyjnych, przynaleznosci do rdéznych panstw
rozbiorowych, do§wiadczen w okresie dziatan wojennych czy w koncu w czasie konfliktu o
granice nowego panstwa), ktore nie zawsze wyrazane byly w dyskursie bezposrednio, ale byty
niewatpliwie do§wiadczeniami ksztattujacymi dane spotecznosci.

Dlatego odwotujac si¢ do kolektywnego pojecia ewangelikow w Polsce, opisujemy wiele
réznych wspélnot w roznych regionach i o roznej genealogii kulturowej (por. Polacy na Slasku,
czy Niemcy w Polsce Centralnej), dla ktorych wspdlna byta jakas domieszka niemieckiego,
mniej lub bardziej rozmytego wplywu, wyrazajaca si¢ ostatecznie w przejeciu duchowych
osiagnie¢ reformacji.

Polacy — nawet jesli juz znaturalizowani w polskiej kulturze, ze wzgledu na
niemieckojezyczne dziedzictwo luteranizmu naturalng koleja rzeczy podczas socjalizacji
konfesyjnej konfrontowani byli z kulturg niemiecka. Nie wspominajac o licznych jeszcze w
danym okresie niemieckich wspotwyznawcach. Niemcy z kolei — nawet Ci, ktorzy nie
posiadali blizszej stycznosci z polskimi srodowiskami lub §wiadomie si¢ od nich odcinali —
zyjac w panstwie polskim musieli wyrobi¢ sobie stosunek do jego kultury i1 polonizujacych si¢
wspotwyznawcow. Stad w tekstach prasowych niemal wszechobecne byto odnoszenie si¢ do
tych narodowych kategorii na pewnej skali, ktora w przypadku obu biegunéw wahata si¢
mi¢dzy zdecydowanie nacjonalistycznym a umiarkowanym.

Nalezy podkresli¢, Ze ostatecznie ponad narodowa czy nawet konfesyjna (katolicko-
protestanckg) binarnoscig stata koncepcja chrzescijan (ewangelikow) jako ludu Bozego.
Luteranie rozumieli si¢ jako cze$¢ ludu Bozego na ziemi — w tym sensie odnoszac si¢ do
szerszej, ponadregionalnej wspolnoty chrzescijanskiej. Szczegdlnie podkreslaty to, pomimo
wszystkich podziatow, zamieszczane na poczatku wydan czasopism konfesyjnych kazania.

Inng mozliwg kategoryzacjg dyskursu, ktora nie znajduje tutaj wobec nieteologicznego
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charakteru tej pracy szerszego zastosowania, mogtaby by¢ kategoryzacja typow religijnosci
(miedzy  mistyczno-pietystycznym  przezywaniem a  racjonalno-dogmatycznym
interpretowaniem) i ich potencjalnego wptywu na postawe narodowa. Specyfika indywidualne;j
duchowosci danych redaktorow, ktorej $wiadectwo daja z reguly teksty o charakterze
religijnym, ma niezaprzeczalnie zwigzek z mysla polityczng, spoteczng i kulturowa, ktorej

dawali oni wyraz w tekstach o charakterze publicystycznym.

2.3. Komentarze koncowe

2.3.1 Kosciol miedzy jednos$cia a pluralizmem

Sprzecznos¢ pogladow, o ktorej pisat cytowany we Wstepie A. Kossert, okazata si¢
wynikiem konkretnych wyborow kulturowych i jednostkowych interpretacji, wynikajacych z
réznic postaw, przekonan, pochodzenia, interesoéw, wreszcie pluralizmu spotecznych

fenomenow i wydarzen®®,

Czy jednak nieprzejednanie, a wigc brak osiagnigcia jednoS$cito
sytuacja, ktérej nalezy zalowaé i postrzega¢ jako zjawisko negatywne®’? Ewangelicy byli
przedstawicielami jednej z mniejszosci (obok zydow, prawostawnych i innych drobnych grup
narodowo-religijnych) rozbijajacej polsko-katolicki monolit kulturowy w panstwie i sami
monolitu kulturowego réwniez nie przedstawiali. Roézne dazenia jednostek sa przy tym
normalnym zjawiskiem w obrebie grup spotecznych, zawsze rozerwanych mi¢dzy biegunami
entropii 1 integracji: obcych wptywow, a integracji swoich szeregdéw.

Teza badawczg tej pracy bylo zatozenie, Zze rézne srodowiska luteran reprezentowaty
odmienne stanowiska kulturowe nie tylko ze wzgledu na swoje pochodzenie w rozumieniu
historycznym i1 genetycznym, ale raczej, lub przede wszystkim, ze wzgledu na pewne przyjete
przez nich aksjologiczne zatozenia. O tym w jak réznych szatach kulturowych i ideowych
odziane bylo chrzescijanstwo owej spotecznosci (w danym przypadku chrzescijanstwo
konfesji ewangelicko-augsburskiej), zaswiadczaty zarowno same analizowane teksty, jak i
préba podsumowania ich stanowisk przedstawiona w rozdziale poprzednim. Odnajdujemy
wsrod nich zarowno postawy dazace do mozliwie dalekiej asymilacji (z wylaczeniem

asymilacji wyznaniowej), postawy otwarte na integracj¢, postawy nacechowane marginalizacja

816 Co charakterystyczne, w obu wypadkach zongluje si¢ zarzutami egoizmu, wyniostosci i braku milosci
blizniego — osoba nietolerancyjna byta anty-obrazem chrzeécijanina. A przeciez obie te strony konfrontowane
byty z takim kulturowym cieniem.

817 Por. Andreas Kossert, ,, Nieprzejednane sprzecznosci?”’ Napiecia narodowe w protestantyzmie todzkim w
latach 1918-1939, w: Bogustaw Milerski, Krzysztof Wozniak (red.), Przesztos¢ przysztosci. Z dziejow
luteranizmu w Lodzi i regionie, 1.6dz 1998, s. 172.
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kwestii kulturowej w ogole, a takze postawy separacji od kultury spoteczenstwa polskiego,
podszyte postawg lojalnosci wobec kultury niemieckie;j.

To szczegdlnie dla tych ostatnich stronnictw tradycja (niemiecka — dodajmy) stanowita
wysoka warto$¢. Trzeba jednak zauwazy¢, ze redaktorzy ,Neue Evangelische Kirchen-
Zeitung”, ,.Der Friedensbote” czy ,,Weg und Ziel” powotywali si¢ raczej na zwyczajowa
konwencj¢ jezykowg i miedzynarodowo uznane prawo bycia wiernym swojej etnicznej

818 A przeciez w wypadku

tozsamosci, niz etyczne przestanie Biblii w kontekscie spotecznym
spotecznos$ci chrzescijanskich nieustannie trzeba stawia¢ sobie pytanie o posredniczacg rolg
Stowa Bozego 1 jego przestania w danym procesie kulturowym.

Apostotowie w przekazie Nowego Testamentu glosili Dobrg Nowing w jezykach wielu
narodow. Stad wywodzita si¢ tez pobudka Marcina Lutra do przettumaczenia Biblii na jezyk
ludu, a luteranizm jako konfesja nie posiadat z tej samej przyczyny uniwersalnej §wigtej mowy
liturgii. Jezyk jest bowiem forma spotecznej konwencji — réoznej w réznych miejscach $wiata
— ktora ma na celu umozliwienie uczestnikom danej spoteczno$ci mozliwie bezproblemowa
komunikacje: dzielenie si¢ do§wiadczeniami, uczuciami, wiedzg a takze wiarg. Pozwala na
budowanie cywilizacji. A przede wszystkim jest niezbedny do rozwoju Kosciota, bedacego w

chrzescijanskim ujeciu instytucja wiodaca cztowieka do Boga poprzez zaposredniczenie Stowa

Bozego.

2.3.2 Chrzescijanstwo jako katalizator procesow integracyjnych

W speianiu tej roli Ko$ci6t na przestrzeni dziejow wielokrotnie stawat na rozdrozach.
Tak wiasnie byto 1 w pierwszej polowie XX wieku, gdy w sposob szczegdlny wspdlnoty
luteranskie byly konfrontowane, obok ogodlnie postepujacej ateizacji, z wptywem ideologii
nacjonalistycznej oraz (przede wszystkim na terenie Niemiec) narodowo-socjalistycznej.
Chociaz porownywanie dziejow polskich 1 niemieckich instytucji koscielnych ze wzgledu na

rézne warunki dziatalnosci jest problematyczne®®®

, warto jednak zauwazy¢, ze dynamika
niemieckiego dyskursu kos$cielnego rozciggata si¢ migdzy podejSciem etnocentrycznym
(skupionym wokot organizacji narodowych, ktoére swoje poglady czerpaty migdzy innymi z

ruchéw spoteczno-politycznych nawigzujacych do filozoficznych przestanek teorii ewolucji i

818 Podkreslam: w kontekscie spotecznym — bowiem we wspomnianych czasopismach ogolnie nie brakowato
wezwan do przykazan dekalogu i do$¢ ogdlnikowo formutowanych wzmianek o mitosci blizniego.

819 Wspolnoty religijne w 111 Rzeszy konfrontowane byty z faktycznym aparatem terroru i prze$ladowan diugo
przed wybuchem wojny w 1939 r. Czasopisma KoS$ciota Ewangelicko-Augsburskiego, przede wszystkim te
polskojezyczne, obserwowaly przy tym rozwdj sytuacji w Rzeszy z niepokojem, publikujac na swoich tamach
teksty wyraznie pozycjonujace je po antyrezimowej stronie, por. m.in. Panstwo, Nardd i Rasa a nasza teologiczna
rzeczywistosé, ,,Gtos Ewangelicki” nr 1/1939, s. 4-6.
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darwinizmu spotecznego), a etnokrytycznym (reprezentowanym m.in. przez Srodowisko
Kos$ciota Wyznajacego, ktorego ideowe korzenie zanurzone byty w pracach teologéw nurtu
dialektycznego). Etnokrytyczna postawa teologow dialektycznych dewaluowata znaczenie
etnicznego pochodzenia dla postawy, dziatalno$ci i wiary chrze$cijanskiej. Jezyk, kultura a
nawet tradycja religijna, przy calej swojej wadze dla ludzkiego zycia i dzialania, jest w dziele

boskim czyms$ przemijajacym. Jak pisat Karl Barth w swoim dziele Der Romerbrief:

Sie [die Menschen] kénnten es auch dankbar anerkennen und preisen, wenn es sich

darum handelte, Religion, Moral und Kultur in ihrem Eigenwert, in ihrer Bedeutung

innerhalb der Welt zu beurteilen. Aber ihr Thema, das eigentliche Thema der Geschichte

ist weder die Bestreitung noch die Bestatigung des Menschen an sich, sondern die

Erkenntnis der Problematik, in der der Mensch sich befindet im Verhaltnis zu dem, was

er nicht ist, zu Gott, seinem ewigen Ursprung®?.

Przyjmujac taka skale postaw tatwo stwierdzi¢, ze Kosciot Ewangelicko-Augsburski w
Il Rzeczypospolitej i jego dyskurs rozciggat si¢ réwniez miedzy podobnymi biegunami
teologicznej 1 koScielno-praktycznej problematyki. Postugujac si¢ danym zakresem
pojeciowym sytuacj¢ tego Kosciola mozna opisaé nastepujaco: jak etnocentryczni
komentatorzy zauwazali®?!, Niemcy, de facto kierujacy Ko$ciolem w Polsce (bowiem etnii
swojego pochodzenia nie mozna zmieni¢), wzywali do odrzucenia czeSci etnicznego
dziedzictwa (niemieckiego rytu koscielnego 1 niemieckocentrycznej historiografii) motywujac
takg postawe etyka chrzescijanska, w celu budowania solidaryzmu spotecznego na gruncie
kultury panstwa zamieszkania, a wiec kultury polskiej®?2. W tym sensie mozna protagonistow
tej mysli uznaé za powstaty niezaleznie polski ekwiwalent Kosciota Wyznajacego, nawet jesli
w polskich warunkach politycznych dochodzito do czeSciowej konwergencji z polskimi
ruchami etnocentrycznymi®?®, W wypadku tego stronnictwa interpretacja etyki chrze$cijanskiej

byta bowiem podstawa kulturowej otwartosci i odwagi wobec wyzwan czasu oraz zmian

spoteczno-politycznych, gdzie integracje uwazano nie za wicksze etniczne — ale etyczne dobro.

820 Karl Barth, Der Romerbrief (zweite Fassung 1922), Zirich 2012, s. 67. Pokrewienstwo refleksji K. Kulisza do
teologii K. Bartha jest niezaprzeczalne, por. cz. Il, 2.3.

821 por. Alfred Kleindienst, Der Gedanke der Teilung nach nationalen Gesichtspunkten in der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche in Polen zwischen den beiden Weltkriegen, ,,Zeitschrift fiir Ostforschung®, Marburg 1964,
s. 159.

822 Przy czym, jak potwierdza wigkszo$¢ polskich $wiadkéw historii, motywem tej polityki nie byto
wynarodawianie Niemcow, ale otwieranie przed Kosciolem nowych perspektyw i mozliwosci aktywnego
wspottworzenia spoteczenstwa, por. m.in. W. Gastpary, Protestantyzm..., t. 2, s. 252.

823 Chociaz pogladdw tych z reguty nie mozna utozsamia¢ choéby wiasnie dlatego, ze byla to inna wizja polskosci
definiujaca ja w innych kulturowych i etycznych ramach.



271

BIBLIOGRAFIA

I PRASA

“Nowy Czas”

“Posel Ewangelicki”

,,Der Friedensbote”

,,.Die Evangelische Diaspora insbesondere des Auslandsdeutschtums. Monatshefte des Gustav
Adolf-Vereins*

,Evangelisches Wochenblatt”
,Evangelisch-Lutherischer Weichselbote”
,Ewangelik Gornoslaski”

,Ewangelik”

,Ewangelik” / "Ewangelicki Poset Cieszynski”
,,Gazeta Mazurska”

,,Gtos Ewangelicki”

,,Gtosy Koscielne”

,,Godzina”

,,Luthererbe in Polen®

,Neue Evangelische Kirchen-Zeitung”

,Przeglad Ewangelicki”

,Stowo Zywota”

,,unsere Kirche”

»Weg und Ziel”

,»Wolhynischer Bote”, od 1928 ,,Wolhynischer Volkskalender
»<Zwiastun Ewangeliczny” / ,,Zwiastun Ewangelicki”

11 ZRODEA ARCHIWALNE

Archiwum Gtowne Akt Dawnych w Warszawie
- Konsystorz protokoly, korespondencja

Archiwum Gtowne Akt Nowych w Warszawie
- Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego

Archiwum Panstwowe w todzi

- Parafia ewangelicko-augsburska sw. Mateusza w Lodzi
- Parafia ewangelicko-augsburska sw. Trojcy w Lodzi

- Senior Lodzkiej Diecezji Ewangelicko-Augsburskiej

Archiwum Panstwowe w Warszawie
- Koscioly ewangelickie: Ewangelicko-Augsburski, Kalwinski, Wojskowy oraz ewangelicy w
Warszawie

Politisches Archiv des Auswertigen Amtes w Berlinie
- jednostki: RZ208, RZ 509


https://www.szukajwarchiwach.gov.pl/jednostka/-/jednostka/12486463
https://www.szukajwarchiwach.gov.pl/jednostka/-/jednostka/12486463

272

111 OPRACOWANIA I WSPOMNIENIA

Adamowicz Danuta, Dodatki: proba systematyzacji, publikacja internetowa:
https://kpbc.umk.pl/Content/73772/Dodatki-proba_systematyzacji-Danuta_ Adamowicz.pdf

Alabrudzinska Elzbieta, Loyalititsprobleme von Protestanten in den Ostgebieten Polens, w:
Eisfeld Alfred, Maier Konrad (red.), Loyalitdt, Legitimitdt, Legalitdt, Wiesbaden 2014.

Alabrudzinska Elzbieta, Julisz Bursche (1862-1942) — zwierzchnik Kosciota ewangelicko-
augsburskiego w Polsce. Biografia, Torun 2010.

Alabrudzinska Elzbieta, Koscioly ewangelickie na kresach wschodnich Il Rzeczypospolitej,
Torun 1999.

Alabrudzinska Elzbieta, Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2009.
Alter Peter, Nationalismus, Berlin 1985.

Althaus Paul, Communio sanctorum. Die Gemeinde im lutherischen Kirchengedanken,
Miinchen 1929.

Althaus Paul, Luther und das Deutschtum. Reformationsschriften der Allgemeinen
Evangelisch-Lutherischen Konferenz, t. 11, Leipzig 1917.

Anderson Benedict, Imagined Communities. Reflection on the Origin and Spread of
Nationalism, London-New York 1991.

Anzenbacher Arno, Christliche Sozialethik, Einfiihrung und Prinzipien, Paderborn 1998.
Assmann Aleida, Miedzy historig a pamieciq. Antologia, Warszawa 2021.

Badura Jan, Elementy narodowe w kazaniach ks. seniora Karola Kulisza (praca magisterska
obroniona na Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, promotor Woldemar Gastpary),
Warszawa 1976.

Badura Jan, Ukochat Polske i Ewangelie. W 80. rocznice meczenskiej smierci ks. seniora
Karola Kulisza, Bielsko-Biata 2020.

Badura Pawel, Polskie postylle ewangelickie wydane w latach 1920 — 1981 (praca magisterska
obroniona na Chrze$cijanskiej Akademii Teologicznej, promotor Jerzy Gryniakow), Warszawa

1984.

Badziak Kazimierz, Chylak Karol, Lapa Matgorzata, £odz wielowyznaniowa. Dzieje wspolnot
religijnych do 1914 r., £.6dz 2014.

Baranowski Bohdan, Kontrreformacja w Polsce: XVI-XVIII wiek, Warszawa 1950.

Baranski Lukasz, Budziciele polskosci na ziemi cieszynskiej w XIX wieku, w: Legendz
Magdalena, Sliwska Joanna (red.), Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci, Bielsko-Biata 2021.

Bartel Oskar, Protestantyzm w Polsce, Warszawa 1963.



273

Barth Karl, Der Rémerbrief (zweite Fassung 1922), Ziirich 2012.
Barth Karl, Kirchliche Dogmatik, t. 3 (Die Lehre von der Schopfung), Ziirich 1947.
Bauer Otto, Zagadnienie narodowosci, Warszawa 1908.

Berry John, Psychology of acculturation, w: N.R. Goldberger, J.B. Veroff (red.) The culture
and psychology reader, New York 1995.

Bertman Wiestawa, ,, Ewangelik gornosigski” (1932-1939) — ,, Bedziemy w stuzbie wiernie
trwali”, ,, Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 56, nr 1, Katowice 2023.

Birecki Piotr, Architektura ewangelicka na ziemiach polskich, w: J. Klaczkow (red.), Koscioly
luteranskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.), t. 2, Torun 2012.

Btaszczyk Grzegorz, Dorpatczycy. Polscy studenci na Uniwersytecie Dorpackim w latach
1802-1918 i ich dalsze losy. Stownik biograficzny, t. 1, Poznah 2021.

Bober Sabina, Zurek Stawomir Jacek (red.), O niepodlegtosci ekumenicznie. Wyznawcy
roznych kosciotow dla Rzeczypospolitej (1918-1939), Lublin 2018.

Bogolebska Barbara, Miedzy literaturq i publicystykq, 1.6dz 2006.

Bogotgbska Barbara, Worsowicz Monika, Retoryka i jej zastosowania. Podrecznik dla
studentow dziennikarstwa i innych kierunkow humanistycznych, £.6dz 2016.

Bomelburg Hans-Jiirgen, Church-building. Ein komplementdrer Ansatz zur Beschreibung von
Vergemeinschaftung im ostlichen Europa. Die ,, Volkskirchen* in Polen und den baltischen
Léindern, w: Krzoska Markus, Zwischen Glaube und Nation. Beitrdige zur Religionsgeschichte
Ostmitteleuropas im langen 19. Jahrhundert, Miinchen 2011.

Bomelburg Hans-Jiirgen, Konfession und Migration zwischen Brandenburg-Preuffen und
Polen-Litauen  1640-1772.  Eine  Neubwertung, w: Bahlcke Joachim (red.),
Glaubensfliichtlinge, Berlin 2008.

Bomelburg Hans-Jiirgen, Lodz, Geschichte einer multikulturellen Industriestadt im 20.
Jahrhundert, Paderborn 2022.

Borchmeyer Dieter, Was ist deutsch: Die Suche einer Nation nach sich selbst, Berlin 2017.
Borgards Roland (red.), Texte zur Kulturtheorie und Kulturwissenschaft, Leipzig 2019.

Borries Achim v., Protestantische Kirche zwischen Kaiserreich und Drittem Reich,
,vorginge, t. 4, nr.16, Berlin 1975.

Brauneder Wilhelm, Deutsch-Osterreich 1918. Die Republik entsteht, Wien-Miinchen 2000.

Brunotte Ernst, Lexikon der Geographie, Heidelberg 2005.



274
Brzoza Czestaw, Polska w czasach niepodlegtosci i drugiej wojny swiatowej 1918—1945,
Krakow 2001.

Bucholc Marta, Postkolonialna krytyka koncepcji typow idealnych Maksa Webera, ,,Kultura i
Spoteczenstwo”, t. 63, nr 1, Warszawa 2019.

Jedrzejek Michal, Weber nie miat racji. Wywiad z Hansem Joasem, ,,Znak”, nr 749, Krakow
2017.

Budyta-Budzynska Matgorzata, Socjologia narodu i konfliktow etnicznych, Warszawa 2010.
Budziarek Marek, Swigtynie Lodzi, 1.6dz 2005.

Butawa Edward, Uwiktania swiatopopglgdu Pawta Stalmacha, ,,Pamigtnik Cieszynski”, t. 3,
Cieszyn 1991.

Buzek Andrzej, Historia Kosciota, Warszawa 1957.

Calhoun Craig, Nacjonalizm, thum. Bohdan Piasecki, Warszawa 2007.

Chlebowczyki Jozef, Wybory i Swiadomosé spoteczna na Slgsku Cieszynskim w drugiej potowie
XIX wieku. Przyczynek do badan nad ksztattowaniem sie swiadomosci i aktywnosci spotecznej
w okresie kapitalizmu, Katowice 1966.

Cyganski Mirostaw, Mniejszos¢ niemiecka w Polsce 1918-1939; £.6dZ 1962.

Cyganski Mirostaw, Zawsze przeciwko Polsce. Kariera polityczna Otto Ulitza, Warszawa
1966.

Czembor Henryk, Problematyka wyznaniowa i narodowosciowa w Ewangelickim Kosciele
Unijnym na Polskim Gornym Slgsku, Warszawa 1975.

Czyz Renata, Ewangelickie publikacje na Slgsku Cieszynskim — budowanie polskiej tozsamosci
narodowej, w: Legendz Magdalena, Sliwka Joanna (red.), Ewangelicy w obliczu

niepodlegtosci, Bielsko-Biata 2021.

Czyzewski Marek, Kowalski Sergiusz, Piotrowski Andrzej (red.), Rytualny chaos. Studium
dyskursu publicznego, Krakow 1997.

Danz Christian, Einfiihrung in die evangelische Dogmatik, Darmstadt 2010.

Dabrowski Roman, PolozZenie ekonomiczne mniejszosci niemieckiej w Polsce w okresie
miedzywojennego dwudziestolecia (1918-1939), Szczecin 1977.

Dekert Tomasz, Teologia Swigtyni Salomona, publikacja internetowa: https://www.liturgia.pl/

Dietrich Erich, Das kirchliche Leben in der St. Johannisgemeinde zu Lodz, w: Dietrich Erich,
Heike Otto (red.), 100 Jahre evangelische St. Johanniskirche in Lodz, Monchengladbach 1984.



275
Dobosz Krzysztof, Aspekt religijny wojny polsko-szwedzkiej w latach 1655—-1660, w:
,,PEIrifHI aCIIEKTH 1CTOPUYIHOTO PO3BHUTKY", t. 9, nr 2, 2017.

Dobrowolski Piotr, Pismo slgzakowskie — tygodnik ,, Slgzak” (1909-1923), ,, Zaranie Slgskie”,
Katowice 1970.

Duchrow Ulrich, Huber Wolfgang (red.), Die Ambivalenz der Zweireichenlehre in lutherischen
Kirchen des 20. Jahrhunderts, ,,Texte zur Kirchen- und Theologigeschichte®, t. 22, Giithersloh
1976.

Durkheim Emile, Les formes élémentaires de la vie religieuse z 1912 1., za: Knoblauch Hubert,
Religionssoziologie, Berlin-New York 1999.

Duszak Anna, Fairclough Norman, Wstep. Krytyczna analiza dyskursu — nowy obszar
badawczy dla lingwistyki i nauk spotecznych, w: Duszak Anna, Fairclough Norman (red.),
Krytyczna Analiza Dyskursu, Krakéw 2008.

Elias Norbert, Rozwazania o Niemcach. Zmaganie o wladz¢ a habitus narodowy i jego
przemiany w XIX i XX wieku, thum. Dziergwa Roman, Kalazny Jerzy, Seller Izabela, Poznan
1996.

Eser Ingo, ,, Loyalitit* als Mittel der Integration oder Restriktion. Polen und seine deutsche
Minderheit 1918-1939, w: P. Hadlinger, J. von Puttkamer (red.), Staat, Loyalitit und
Minderheiten in Ostmittel- und Siideuropa 1918-1941, Miinchen 2007.

Eser Ingo, Niemcy na Gérnym Slgsku, w: Eser Ingo i Kochanowski Jerzy (red.), Niemcy w
Polsce 1945-1950, t. 2, Warszawa 2000.

Eser Ingo, 'Volk, Staat, Gott!': Die deutsche Minderheit in Polen und ihr Schulwesen 1918—
1939, Wiesbaden 2010.

Ficara Elena (red.), Texte zur Hermeneutik. Von Platon bis heute, Stuttgart 2015.

Fijatkowski Pawel, Ewangelicy na potudniowo-zachodnim Mazowszu XVIII-XIX, ,,Przeglad
historyczny”, t.82, nr 1, Warszawa 1991.

Foucault Michel, Archdologie des Wissens, thum. Koppen Ulrich, Frankfurt a.M. 1990.
Foucault Michel, Porzgdek dyskursu, thum. Koztowski Michat, Gdansk 2022.
Fras Janinia, O typologii wypowiedzi medialnych i dziennikarskich, Wroctaw 2013.

Frey Christofer, Etyka protestantyzmu od reformacji do czasow wspotczesnych, thum. Cinal
Stanistaw, Krakow 1991.

Friedrich Martin, Kirche im gesellschaftlichen Umbruch: Das 19. Jahrhundert, Stuttgart 2006.

Friz Immanuel, Ein' gute Wehr und Waffen. Lutherworte zum Lutherlied, Stuttgart 1917.



276
Gardawski Julisz, Biskup Bursche a niepodleglos¢ Polski, W: O niepodleglosci ekumenicznie,
Wyznawcy roznych kosciotow dla Rzeczypospolitej (1918-1939), Lublin 2018.
Gastpary Woldemar, Biskup Bursche i sprawa polska, Warszawa 1972.

Gastpary Woldemar, Polskie czasopisma ewangelickie az do drugiej wojny swiatowej,
., Rocznik Teologiczny”, Warszawa 1975.

Gastpary Woldemar, Historia protestantyzmu w Polsce od potowy XVIII w. do I wojny
swiatowej, Warszawa 1977.

Gastpary Woldemar, Protestantyzm w Polsce w dobie dwoch wojen swiatowych 1914-1939,
Warszawa 1978.

Geisler Georg, Neumann Theodor, Aus der Jugendarbeit, Dietrich Erich, Heike Otto (red.),
100 Jahre evangelische St. Johanniskirche in Lodz, Monchengladbach 1984.

Gellner Ernest, Narody i nacjonalizm, thum. Hotoéwka Teresa, Warszawa 1991.

Gladkowski Krzysztof, Kanzel/ambona, Protestancka wspélnota lokalna na Gérnym Slgsku,
Olsztyn 2008.

Gnatowski Michal, Ewangelicy na potnocno-wschodnim Mazowszu w XIX i XX w., Lomza
2006.

Goban-Klas Tomasz, Media i komunikowanie masowe. Teorie i analizy prasy, radia, telewizji
i Internetu, Warszawa 2004.

Gogarten Friedrich, Religion und Volkstum, Jena 1915.

Gotebiewska Maria, Koncepcje metafory i metaforyzacji a pojecie — komentarz do stanu badan,
»ldea. Studia nad strukturg i rozwojem poje¢ filozoficznych ” t. 24, nr. 2, Bialystok 2017.

Gotto Klus, Konrad Repgen (red.), Die Katholiken und das Dritten Reich, Mainz 1990.

Graf  Friedrich  Wilhelm,  Kulturprotestantismus. — Zur  Begriffsgeschichte  einer
theologipolitischen Chiffre, ,,Archiv fiir Begriffsgeschichte®, t. 28, Hamburg 1984.

Grampp Sven, Medienanalyse Eine medienwissenschaftliche Einfiihrung, Miinchen 2021.

Greinacher Norbert, Teologia praktyczna jako krytyczna teoria praktyki Kosciola w
spoleczenstwie, thum. Joanna Kruczynska, ,,Collectanea Theologica”, t. 61, Warszawa 1991.

Grentrup Theodor, Volk und Volkstum. im Lichte der Religion Eine grundsdtzliche Studie zur
Gegenwartslage, Freiburg im Breisgau 1937.

Grochowina Sylwia, Koscioly ewangelickie na okupowanych ziemiach polskich w latach 1939-
1945, w: Koscioly luteranskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.), t.3, Torun 2012.

Grott Olgierd, Faszysci i narodowi socjalsici w Polsce, Krakéw 2007.


https://bazhum.pl/bib/search/results/?fieldCnt=1&mode=any&typeField=author&valueField=Woldemar%20Gastpary
https://www.zvab.com/buch-suchen/autor/grentrup/

277

Grudniewski Jakub, Slqsk Pruski, w: Kaczmar’ek Ryszard, Kubica Anna, Garbacz Michal, Rott-
Urbanska Julia, Encyklopedia Wojewodztwa Slgskiego, t. 4, Katowice 2017.

Grzegorczyk Arkadiusz (red.), llustrowana Encyklopedia Historii, t. 8 (Od wojny do
niepodlegtosci. Miasto w latach 1914-1918), £.6dz 2014.

Haack Friedrich-Wilhelm, Neopoganizm w Niemczech, thum. Zaneta Bugajska-Moskal,
Krakow 1999.

Hahn-Bruckart Thomas, Dissenter und Nonkonformisten — Phdnomene religioser
'"Abweichung' zwischen den britischen Inseln und dem europdischen Kontinent, publikacja

internetowa: https://ieg-ego.eu.

Hanna Krajewska, Protestanci w Lodzi 1815-1914. Miedzy edukacjq a ewangelizacjq,
Warszawa 2014.

Harle Wilfried, Eilert Herms: Rechtfertigung. Das Wirklichkeitsverstdndnis des christlichen
Glaubens, Gottingen 1980.

Harnack Adolfa von, por. A. v. Harnack, Dogmengeschichte, Tiibingen 1922 (Inktank
publishing 2018).

Hauser Przemystaw, Mniejszos¢ niemiecka na Pomorzu w okresie migdzywojennym, Poznan
1998.

Heike Otto, Die deutsche Minderheit in Polen bis 1939, Leverkusen 1985.
Hermann Wolfgang Beyer, Die Geschichte des Gustav Adolf-Vereins in ihren kirchen- und
geistesgeschichtlichen Zusammenhdngen. Zum hundertjihrigen Bestehen des Evangelischen

Vereins der Gustav Adolf-Stiftung im Auftrage des Zentralvorstandes, Gottingen 1932.

Hinrichs Carl, Preuffentum und Pietismus. Der Pietismus in Brandenburg-Preufien als
religios-soziale Reformbewegung, Gottingen 1971.

Hintz Marcin, Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium historyczno-systemowe,
Warszawa 2007.

Hintz Marcin, Ptuciennik Jarostaw, Jezyk i dziatanie w tradycji protestanckiej, ,,Zagadnienia
Rodzajow Literackich”, t. 62, nr 1, £6dz 2019.

Hobsbawm Erick John, Nations and nationalism since 1780. Programme, myth, reality,
Cambridge 1990.

Hotéwka Jacek, Ankieta Przeglgdu Filozoficznego, ,,Przeglgd Filozoficzny - Nowa Seria”,
Warszawa 1993.

[luk Jan, Marianska Danuta, Protestantyzm i protestanci na Pomorzu, Koszalin 1997.



278
Jacke Jochen, Kirche zwischen Monarchie und Republik. Der pruffische Protestantismus nach
dem Zusammenbruch von 1918, Hamburg 1976.
Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio. O relacjach miedzy wiarq a rozumem, Poznan 1998.
Jasinski Grzegorz, Kosciot ewangelicki na Mazurach w XIX wieku (1817-1914), Olsztyn 2003.

Jaskota Piotr, Historyczny rozwoj obrazu Marcina Lutra, ,,Studia Nauk Teologicznych”, t. 13,
Lublin 2018.

Jastrzgbski Wtodzimierz, Mniejszos¢ niemiecka w Polsce we wrzesniu 1939 roku, Torun 2010.

Jemielity Witold, Ewangelicy augsburscy w Lomzy i okolicy, ,,Studia Teologiczne” nr XX,
Biatystok, Drohiczyn, L.omza, 2004.

Jerzy (Pankowski) bp, ,, Wspolczesna” antropologia chrzescijanska, ,,Politeja”, t. 1, nr. 19,
Warszawa 2012.

Joestel Volkmar, Strehele Jutta, Luthers Bild und Lutherbilder. Ein Rundgang durch die
Wirkungsgeschichte, Wittenberg 2003.

Jung Carl Gustav, Von Religion und Christentum. Einsichten und Weisheiten, red. Alt Franz,
Freiburg 1989.

Kacprzak Pawel, Niemiecka mniejszos¢ narodowa w Polsce w latach 1919-1939, ,Prace
Instytutu Prawa 1 Administracji PWSZ w Sulechowie”, Sulechow 2007.

Kafel Mieczystaw, Prasoznawstwo, Warszawa 1966.

Kamienski Andrzej, Polska a Brandenburgia-Prusy w drugiej potowie XVII wieku. Dzieje
polityczne, Poznan 2002.

Kaminski Marek K., Zacharias Michal Jerzy, Polityka zagraniczna Il Rzeczypospolitej 1918 —
1939, Warszawa 1987.

Kammer Stephan, Liideke Roger (red.), Texte zur Theorie des Textes, Stuttgart 2005.
Kantzenbach Friedrich Wilhelm, Lutherforschung als kontroverstheologisches Problem, W:
Wandlungen des evangelischen Lutherbildes im 19. und 20. Jahrhunderts, w: Wandlungen des
Lutherbildes, Wiirzburg 1966.

Karski Karol, Protestanci i ekumenizm. Wktad spadkobiercow Reformacji w dzieto jednosci,
Warszawa 2001.

Karski Karol, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971.

Kasprzak Dariusz, Konwersja na chrzescijanstwo plemion germanskich, ,,Rocznik Historii
Kosciota™, t. 2, nr 57, Lublin 2010.

Kaufmann Thomas, Geschichte der Reformation, in Deutschland, Berlin 2016.



279

Kaufmann Thomas, Aneignung Luthers und der Reformation, Tiibingen 2022.

Kazimierz Slaski, Ideologia spoleczna protestantéow polskich, w: Tadeusz Wojak (red.), Wkiad
protestantyzmu do kultury polskiej, Warszawa 1970.

Keller Reiner, Wissenssoziologische Diskursanalyse. Grundlagen eines
Forschungsprogramms, Wiesbaden 2011.

Kiec Olgierd, Die evangelischen Kirchen in der Wojewodschaft Posen (Poznan) 1918—1939,
Wiesbaden 1998.

Kiec Olgierd, Historia protestantyzmu w Poznaniu od XVI do XXI wieku, Poznan 2015, tenze,
Koscioly ewangelickie w Wielkopolsce wobec kwestii narodowosciowej w latach 1918-1939,
,Rozprawy Wydzialu Nauk Spotecznych PAN”, t.1, Warszawa 1995.

Kiec Olgierd, Historia protestantyzmu w Poznaniu od XVI do XXI wieku, Poznan 2015.

Kleindienst Alfred, Der Gedanke der Teilung nach nationalen Gesichtspunkten in der
Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen zwischen den beiden Weltkriegen, ,,Zeitschrift
fiir Ostforschung®, Marburg 1964.

Kleindienst Alfred, Oskar Wagner, Der Protestantismus in der Republik Polen 1918/19 bis
1939 im Spannungsfeld von Nationalitdtenpolitik und Staatskirchenrecht, kirchlicher und
nationaler Gegensdtze, Marburg 1985.

Klepka Rafal, Banka informacyjna i zjawisko echo chamber, w: Encyklopedia Bezpieczenstwa,
t. 1, Krakow 2021.

Ktaczkow Jarostaw, Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce w latach 1918-1939, Torun
2003.

Ktaczkow Jarostaw, Udzial mtodziezy luteranskiej w zZyciu akademickim II Rzeczypospolitej,
., Historia i Polityka”, t.38, nr 1, Torun 2005.

Ktaczkow Jarostaw, Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich w XIX i
pierwszej potowie XX w., Torun 2008.

Ktaczkow Jarostaw, Biskup Juliusz Bursche — zycie, dziatalnos¢ i tragiczna Smierc¢ polskiego
patrioty, w: J. Klaczkow (red.), Spolecznos¢ ewangelicka Radomia podczas okupacji

hitlerowskiej, Radom 2009.

Ktaczkow Jarostaw (red.), Koscioly luteranskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.), t.1-3, Torun
2012.

Ktaczkow Jarostaw, Lutheran and Calvinist press in Polish land 1822-1939, Torun 2015.

Ktaczkow Jarostaw, Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1918-1939, Torun
2017.



280

Klaczkow Jarostaw, Ewangelicy na ziemiach polskich u schytku belle epoque i w II
Rzeczypospolitej, w: Bober Sabina, Zurek Stawomir Jacek (red.), O niepodlegtosci
ekumenicznie. Wyznawcy roznych kosciotow dla Rzeczypospolitej (1918-1939), Lublin 2018.

Ktodawski Krzysztof, Ewangelicy na terenie wojewodztwa/guberni plockiej w latach 1815-
1914, Ptock 2021.

Ktoskowska Antonina, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2012.
Kneifel Eduard, Bischof Dr. Julius Bursche. Sein Leben und seine Tdtigkeit, Vierkirchen, b.r,
Kneifel Eduard, Geschichte der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen, Nurnberg 1962.

Kneifel Eduard, Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen. Ein
biographisches Pfarrbuch mit einem Anhang, Ansbach 1967.

Kneifel Eduard, Das Werden und Wirken der Evangelischen Kirche in Polen, Vierkirchen 1988.

Kochanowski Jerzy, Losy Niemcow w Polsce Centralnej w latach 1945-1950 na przykladzie
wojewodztw todzkiego, warszawskiego krakowskiego (powiat Biata), w Eser Ingo i
Kochanowski Jerzy (red.), Niemcy w Polsce 1945-1950, t. 2, Warszawa 2000.

Konarski Wawrzyniec, Krotkie wprowadzenie do terminologii etnokulturowej, spoleczenstwa i
kultury Europy, w: Spoteczenstwa i kultury Europy, Jajecznik Konrad (red.), Warszawa 2010.
Koneczny Feliks, Protestantyzm w zyciu zbiorowym, Lublin 1995.

Kopczynska-Jaworska Bronistawa, Tozsamos¢ narodowa wiernych, w: Lodzcy luteranie,
Spolecznosé i jej organizacja, £.6dz 2002.

Kopczynska-Jaworska Bronistawa, Wozniak Krzysztof, £ddzcy luteranie. Spolecznosc i jej
organizacja, £.6dz 2002.

Kopinska Violetta, Koncepcja czteropoziomowego kontekstu Ruth Wodak jako wyraz
interdyscyplinarnosci w analizie dyskursu, ,,Kultura —Spoteczenstwo — Edukacja”, t. 12, nr 2,
Poznan 2017.

Korfer Tobias, Glaube, Gehorsam und Wirklichkeit — Die Lage deutscher Kirchengemeinden
in Ost-Oberschlesien nach 1919, w: Rainer Bendel (red.), Die mittel-osteuropdischen

Nationalstaaten nach 1918: Transformationen nach dem Zusammenbruch der Kaiserreiche,
Berlin-Miinster 2019.

Kosman Marceli, Reformacja i kontrreformacja w Wielkim Ksigstwie Litewskim w Swietle
propagandy wyznaniowej, Wroctaw 1973.

Kosman Marceli, Zarys dziejow rodzimego i obcego nurtu w polskim protestantyzmie (do roku
1939), ,,Studia historica Slavo-Germanica”, t. 6, Warszawa 1977.

Kosman Marceli, Protestanci w Polsce (do potowy XX wieku), Krakow 1980.



281

Kossert Andreas, ,, Nieprzejednane sprzecznosci?” Napiecia narodowe w protestantyzmie
todzkim w latach 1918-1939, w: Milerski Bogustaw, Wozniak Krzysztof (red.), Przesztos¢
przysztosci. Z dziejow luteranizmu w L.odzi i regionie, £.6dz 1998.

Kossert Andreas, Preufsen, Deutsche oder Polen? Die Masuren im Spannungsfeld des
ethnischen Nationalismus 18701956, Wiesbaden 2001.

Kotula Karol, Od marzen do ich spetnienia. Wspomnienia z lat 1884-1951, Bielsko-Biata 1998.
Kowalak Tadeusz, Prasa niemiecka w Polsce 1918-1939, Warszawa 1971.

Kozyr-Kowalski Stanistaw, Weberowska socjologia religii a teoria spoteczenstwa jako catosci,
w: Weber Max. Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984.

Krajewska Hanna, Protestanci w fodzi 1815-1914. Miedzy edukacjq a ewangelizacjq,
Warszawa 2013.

Krebs Bernd, Der deutsche Protestantismus und die Evangelisch-Augsburgische Kirche in
Polen 1919-1939, ,,Begegnungen®, t. 7, Miithlheim 1990.

Krebs Bernd, Panstwo. Narod. Kosciol. Biskup Juliusz Bursche a spory o protestantyzm
narodowy 1917-1939, Bielsko-Biata 1998.

Krekeler Norbert, Revisionsanspruch und geheime Ostpolitik der Weimarer Republik. Die
Subventionierung der deutschen Minderheit in Polen 1919-1933, Oldenburg 1973.

Kriegseisen Wojciech, Ewangelicy polscy i litewscy w epoce saskiej (1696-1763): sytuacja
prawna, organizacja i stosunki miedzywyznaniowe, Warszawa 1996.

Kriegseisen Wojciech, Stosunki wyznaniowe w relacjach panstwo-kosciol miedzy reformacjg a
oswieceniem, Warszawa 2010.

Krusche Waldemar, Der Christ und das Volkstum. Ein Beitrag zur Kldrung der vélkischen
Frage in unserer Kirche, Poznan 1936.

Kubok Beata, Kosciol ewangelicki augsburskiego wyznania na Slgsku Cieszyiskim na
przetomie XIX i XX wieku a poszukiwanie tozsamosci narodowej, ,,Sprawy narodowosciowe.
Seria nowa”, t. 51, Warszawa 2019.

Kuchn Rejnold, Ruch gromadkarski na Mazurach — ksiqzki i czasopisma w jezyku polskim, w:
Legendz Magdalena, Sliwka Joanna (red.), Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci, Bielsko-
Biata 2021.

Kucner Monika, I wojna swiatowa w Swietle badan literaturoznawczych: kazania pastora
Paula Althausa z lat 1915-1917, w: Radziszewska Krystyna (red.), £0dZ i region todzki w
czasie [ wojny swiatowej. Miedzy wielkq historig a codziennoscig, £.6dz 2011.

Kucner Monika, Literatura ,,ziemi obiecanej”. Tworczos¢ niemieckojezycznych todzian w XIX
i na poczgtku XX wieku, £.6dz 2014.



282

Kuhlemann Frank-Michael, Konfessionalisierung der Nation? Deutschland im 19. Und friihen
20. Jahrhundert, w: Heinz-Gerhard Haupt, Dieter Langewiesche (red.), Nation und Religion in
Europa: Mehrkonfessionelle Gesellschaften im 19. und 20. Jahrhundert, Frankfurt-New York
2004.

Kulesza Wtadystaw T., Koncepcje ideowo-polityczne obozu rzgdzqcego, w Polsce w latach
1926-1935, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-1.06dz 1985.

Kupisch Karl, Biirgerliche Frommigkeit im Wilhelminischen Zeitalter, ,Zeitschrift fiir
Religions- und Geistesgeschichte®, t. 14, nr 2, Leiden 1962.

Lakeberg Beata Dorota, Die deutsche Minderheitenpresse in Polen 1918-1939 und ihr Polen-
und Judenbild, Oldenburg 2007.

Landeskirchenamt der Evangelischen Kirche von Westfalen (red.), Gemeinden anderer
Sprache und Herkunft. Eine Orientierungshilfe fiir die evangelischen Gemeinden und Werke
im Rheinland und in Westfalen, Bielefeld 2015.

Legendz Magdalena, Sliwka Joanna (red.), Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci, Bielsko-
Biata 2021.

Lehmann Hartmut, Die Séikularisierung der Religion und die Sakralisierung der Nation im 20.
Jahrhundert: Varianten einer komplementdiren Relation, w: Hans Christian Maner, Martin
Schulze Wessel, Religion im Nationalstaat zwischen den Weltkriegen 1918-1939, Stuttgart
2002.

Lesiakowska Renata, Polonizowanie si¢ Niemcow w Krolestwie Polskim drugiej potowy XIX
wieku na podstawie publicystyki prasowej, Lublin 2024.

Lewalski Krzysztof, Stegner Tadeusz, Koscioly, wyznania, wspolnoty i zwigzki religijne w
Krolestwie Polskim (1815-1914), Gdansk 2002.

Lipinski Filip, German Nationalism and its Influence on the Evangelical Church of the
Augsburg Confession in Poland 1917-1939, ,,Studia Religiologica”, t. 5. 4, Krakow 2021.
Lippmann Walter, Public Opinion, New York 1922.

Loewnich Walther von, Wandlungen des evangelischen Lutherbildes im 19. und 20.
Jahrhunderts, w: Wandlungen des Lutherbildes, Wiirzburg 1966.

Lortz Jesoph, Die Reformation in Deutschland, Freiburg im Breisgau 1982.
Luhman Niklas, Die Realitdiit der Massenmedien, Wiesbaden 2017.

Fach Jozef Blazej, Wstep do Ksiegi Krélow, W: Pismo Swiete Starego Testamentu, Poznan
2007.

Loza Stanistaw (red.), Czy wiesz kto to jest?, Warszawa 1938.

Lupienko Aleksander (red.), Juliusz Bursche — mysl, dziatalnos¢ i dziedzictwo, Warszawa 2023.

Maas Claudia, ABC des Journalismus. Ein Handbuch, Kolonia 2010.



283

Maciuszko Janusz, Socjohistoryczne przestanki rozwoju pismiennictwa ewangelickiego w
Polsce XVI-XVII w., W: Koscioly luteranskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.), t. 1., Torun
2012.

MacQueen Bruce Duncan, Identity, autobiography, and the microgenesis of the self, w: Maria
Pachalska, Michel Weber (red.), Neuropsychology and Philosophy of Mind in Process, Berlin
2007.

Madajczyk Cz., Dokumenty w sprawie polityki narodowosciowej wtadz polskich po przewrocie
majowym, ,,Dzieje Najnowsze”, nr 3, Warszawa 1972.

Maigret Eric, Socjologia komunikacji i mediow, Warszawa 2012.

Maleszka Mateusz, O aryjskie chrzescijanstwo” — proba syntezy chrzescijanstwa i
rasistowskiego nacjonalizmu w polemikach dziewigtnasto i dwudziestowiecznych autorow
niemieckich, w: ,,Textus et Studia”, t. 2, Krakow 2015.

Mattek Janusz, ,, Gdzie jest zadanie nasze” — ewangelicka inteligencja w stuzbie Niepodleglej

na Dziatldowszczyznie, w: Ewangelicy w obliczu niepodleglosci, Bielsko-Biata 2021.

Maltek Janusz, Walka o granice — udzial ewangelikow polskich w konferencji wersalskiej i
plebiscycie mazurskim, w: Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci, Bielsko-Biata 2021.

Mandziuk Jozef, Luteranizm na Slgsku do polowy XVI wieku, ,,\Wroctawski Przeglad
Teologiczny”, t. 25, nr 2, Wroctaw 2017.

Mann Thomas, Deutschland und die Deutschen, Berlin 1947.

Maron Gottfried, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur des 400. Jubildums, w:
,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte”, t. 93, nr 1, Stuttgart 1982.

Marshall Peter, Reformacja, ttum. Jarostaw Pluciennik i Maciej Potz, £6dZ 2019.
Matelski Dariusz, Mniejszos¢ niemiecka w Wielkopolsce 1918-1939, Poznan 1997.

Mazur Piotr S., Opatrznos¢, w: Maryniarczyk Andrzej (red.), Powszechna Encyklopedia
Filozofii, wydanie internetowe: https://www.ptta.pl/pef/

Meier Kurt, Evangelische Kirche in Gesellschaft, Staat und Politik 1918-1945. Aufsdtze zur
kirchlichen Zeitgeschichte, Berlin 1987.

Meier Kurt, Die Theologischen Fakultditen im Dritten Reich, Berlin-New York 1996.
Meier Kurt, Kreuz und Hakenkreuz. Die evangelische Kirche im Dritten Reich, Miinchen 2001.
Michalewicz Maria, Udzial protestantow polskich w Zyciu politycznym Rzeczypospolitej

szlacheckiej, w: Wojak Tadeusz (red.), Wkiad protestantyzmu do kultury polskiej. Z zagadnien
protestantyzmu w Polsce, Warszawa 1970.



284
Michat Rogoz, Wozniakowski Krzysztof, Kwiecien Sabina, Prasa dla dzieci i mtodziezy 1824-
1918. Dzieje wydawnicze, t. 1-3, Krakow 2018.

Michaowski Damian, Otrocki Michal, Hermeneutyka dyskursu wedtug Paula Riceura,
~Kwartalnik Filozoficzny”, t. 41, nr 4, Krakow 2013.

Michejda Karol, Dzieje kosciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszynskiem, Cieszyn 1909.
Mickiewicz Adam, Pan Tadeusz czyli ostatni zajazd na Litwie, Warszawa 1984.

Milerski Bogustaw, Wozniak Krzysztof (red.), Przesztos¢ przysztosci. Z dziejow luteranizmu w
Lodzi i regionie, 1.6dz 1998.

Milerski Bogustaw, Wartosci kulturowe Protestantyzmu, w: Kalendarz ekumeniczny 2000.

Moron Gottfried, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur des 400. Reformationsjubildums,
Stuttgart 1982.

Motka Janusz, Podstawy pedagogiki religii, Krakéw 2022.

Mroczka Ludwik, Die Berufs- und Sozialstruktur der wichtigsten ethnischen Gruppen in Lodz
und ihre Entwicklung in den Jahren 1918-1939, w: Hensel Jiirgen (red.), Polen, Deutsche und
Juden in Lodz 1820-1939, Osnabriick 1999.

Miiller Johann Baptist, Martin Luther als Anwalt des Liberalismus?, ,,Zeitschrift fiir Religions-
und Geistesgeschichte®, t. 42, nr 3, Leiden 1990.

Nesselrodt Markus, Pruska Warszawa. Slady dziesiecioletniej przynaleznosci miasta do
berlinskiego wladztwa, ,,Polityka. Pomocnik Historyczny”, Warszawa 2022.

Neumann Theodor, Superintendent Wilhelm Petrus Angerstein und Konsistorialrat Julius
Dietrich, w: 100 Jahre evangelische St. Johanniskirche in Lodz.

Nikodem Jarostaw, Husytyzm — zapowiedz reformacji czy jej pierwsza faza?, ,Przeglad
Zachodni”, nr 3, Poznan 2017.

Niktorowicz Andrzej, Procesy tworzenia sie (konstruowania) matego narodu (kulturowego) na
przykladzie mniejszosci ukrainskiej w wojewodztwie podlaskim, Biatystok 2013.

Nowicka Ewa, Majewska Magdalena, Obcy u siebie. Luteranie warszawscy, Warszawa 1993.

Noworyta-Kuklinska Bozena, Protestantyzm i jego odbicie w sztuce sakralnej, ,,Roczniki
Humanistyczne”, t. 39, nr 4, Lublin 1992.

Niinning Vera, Niinning Ansgar (red.), Methoden der literatur- und kulturwissenschaftlichen
Textanalyse, Stuttgart 2010.

Oerter Rolf, Montada Leo, Entwicklungspsychologie, Weinheim 2002.

Olson Roger E., The story of Christian theology. Twenty Centuries of Tradition and Reform
Downers Grove 1999.



285

Olson Roger E., Historia teologii chrzescijanskiej, Warszawa 2003.

Ortner Heike, 7Text wund Emotion. Theorie, Methode und Anwendungsbeispiele
emotionslinguistischer Textanalyse, Tiibingen 2014.

Ossowski Stanistaw, Analiza socjologiczna pojecia ojczyzny, w: Ossowski S. (red.),
Zagadnienie wiezi regionalnej i narodowej na Slgsku Opolskim, Warszawa 1967.

Otello Ryszard, Problemy narodowosciowe w Kosciele ewangelickim na Mazurach w latach
1918-1945, Olsztyn 2003.

Otto Leopold, Przyczynek do historii zboru, Warszawa 1881.

Otto Rudolf, S’wigtos’c’, thum. Bogdan Kupis, Wroctaw 1993.

Ozkirimli Umut, Theories of Nationalism. A critical Introduction, Hampshire 2000.
Paczkowski Andrzej, Prasa polska 1918-1939, Warszawa 1980.

Paluszynski Tomasz, Historia Niemiec i panstw niemieckich. Zarys dziejow politycznych,
Poznan 2006.

Pangritz Andreas, Martin Luther und die Juden: War Luther ein Antisemit?, , Blickpunkt.e.
Materialien zu Christentum, Judentum, Israel und Nahost®, Darmstadt 2014.

Parfieniuk Irena, Miedzy marginalizacjq a integracjg. Wybor jednostkowych strategii
akulturacyjnych i ich uwarunkowania, w: Nikitorowicz Jerzy 1 Misiejuk Dorota (red.), Procesy

migracji w spoleczenstwie otwartym. Perspektywa edukacji miedzykulturowej, Biatystok 2009.

Pasek Zbigniew, Skowronek Katarzyna, Nowa duchowos¢ w kulturze popularnej. Studia
tekstologiczne, Krakow 2013.

Pasek Zbigniew, Kultura religijna protestantyzmu, Krakow 2014.

Pawlikowska Aleksandra, Zroznicowanie leksykalno-semantyczne dyskursow wyznaniowych
na materiale polskich tekstow ewangelickich, katolickich i prawostawnych, Wroctaw 2015.

Pawtowski Kamil, W stuzbie miasta, panstwa i Kosciola: Ewangelicki Zakiad Diakonijny w
Zgbkowicach Slgskich w latach 1860-1946, Wroctaw 2001.

Pawlowski Kamil, W stuzbie miasta, panstwa i Kosciota: Ewangelicki Zaklad Diakonijny w
Zgbkowicach Slgskich w latach 1860-1946, Wroctaw 2001.

Petri Dieter, Thierfelder Jorg, Vorlesebuch: Kirche im dritten Reich. Anpassung und
Widerstand, Kevelaer 1995.

Pietrzak Michat, Reglamentacja wolnosci prascy w Polsce (1918-1939), Warszawa 1963.

Pindor Jan, Pamietnik ks. dr. Jana Pindora, Cieszyn, 1932.



286

Popielinski Pawel, Postrzeganie i stereotyp Niemca wsrod polskiego spoteczenstwa, ,,Facta
Simonidis™”, t. 9, nr 1, Zamos¢ 2016.

Potocki Stanistaw, Potozenie mniejszosci niemieckiej w Polsce 1918-1938, Gdansk 1969.
Preul Reiner, Kirchentheorie, Berlin — New York 1997.

Przeniosto Matgorzata, Przeniosto Marek, Wydzialy teologiczne na Uniwersytecie
Warszawskim 1918—1939, w: ,, Res historica” t. 56, Lublin 2023.

Psuty Ewa, Das Bild der Lodzer deutschen Frau, ¥.6dz 2014.

Ptaszynski Maciej, Reformacja w Polsce a dziedzictwo Erazma z Rotterdamu, Warszawa 2018.
Pus$ Wiestaw, Die Berufs- und Sozialstruktur der wichtigsten ethnischen Gruppen in Lodz und
ihre Entwicklung in den Jahren 1820-1914, w: Hensel Jirgen (red.), Polen, Deutsche und
Juden in Lodz 1820-1939, Osnabriick 1999.

Radwanski Janusz, Od doktryny do semantyki. Profilowanie poje¢ w dyskursie ewangelickim,
Kielce 2010.

Ratke-Majewska Anna, Mit zatoZycielski panstwa polskiego jako mem w kontekscie miejsc
pamieci w przestrzeni internetowej, ,,Dzieje Najnowsze”, t. 45, Warszawa 2023.

Rhode Arthur, Die Evangelische Kirche in Posen und Pommerellen; Erfahrungen und
Erlebnisse in drei Jahrzehnten 1914—1945, Liineburg 1984.

Riceur Paul, Mowa i pismo, w: P. Riceur, Jezyk, tekst, interpretacja, Warszawa 1989.
Rojszczak-Robinska Dorota, Jezyk a Kosciot (propozycja rozdziatu podrecznika do nauczania
tresci historycznojezykowych na studiach I stopnia), ,,Kwartalnik Jezykoznawczy”, t. 2, nr 2,
Poznan 2010.

Rothkegel Martin, Reformatorischer Nonkonformismus und modernes Freiheitsverstindnis,
,,Mennonitische Geschichtsblitter®, t. 71, 2014.

Sandvof3 Hans-Rainer, ,, Es wird gebeten, die Gottesdienste zu
iberwachen... " Religionsgemeinschaften in Berlin zwischen Anpassung, Selbstbehauptung

und Widerstand von 1933 bis 1945, Berlin 2014.

Schiferdieck Knut, Die Kirche des friiheren Mittelalters, w: Schiferdiek Knut (red.),
Kirchengeschichte als Missiongeschichte, t. 2, Monachium 1978.

Schedler Gustav, Eben-Ezer, Lodz 1929.
Schlieter Jens, Was ist Religion? Texte von Cicero bis Luhman, Stuttgart 2018.

Schorlemmer Friedrich (red.), Was protestantisch ist. Grofie Texte aus 500 Jahren, Freiburg im
Breisgau 2008.



287

Schorn-Schiitte Luise, Evangelische Geistlichkeit in der Friihneuzeit. Deren Anteil an der
Entfaltung friihmoderner Staatlichkeit und Gesellschaft, dargestellt am Beispiel des
Fiirstentums Braunschweig-Wolfenbiittel, der Landgrafschaft Hessen-Kassel und der Stadt
Braunschweig, w: Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, t. 62, Heidelberg
1996.

Schramm Gottfried, Szlachta polska wobec reformacji 1548—1607, ttum. Justyna Gorny,
Warszawa 2015.

Seewann Gerhard, Mehrheits- und Minderheitsstrategien und die Frage der Loyalitdit 1919-
1939, w: Beer Mathias, Dyroff Stefan (red.), Politische Strategien nationaler Minderheiten in
der Zwischenkriegszeit, Oldenburg 2013.

Seidel Thomas A., Christopher Spehr (red.), Das evangelische Pfarrhaus. Mythos und
Wirklichkeit, Leipzig 2013.

Sobczykowa Joanna, Jezyk sakralny wobec polskiego jezyka narodowego, ,Forum
Lingwistyczne”, t. 11, nr 1, Katowice 2023.

Sokot Aneta, Kultura ksigzki ewangelickiej w Polsce (po 1989 r.), Katowice 2015.
Sokot Aneta, Polskie przektady pism Lutra, publikacja internetowa: https://www.ptew.org.pl/

Sonczyk Wiestaw, Wqtpliwosci zwigzane z definicjq normatywng pojecia "prasa”, W: ,,Media,
Kultura, Spoteczenstwo”, t. 3, nr 1, £L6dz 2008.

Spohn Willfried, Nationalismus und Religion. Ein historisch-soziologischer Vergleich West-
und Osteuropas, w: In: Minkenberg, Michael, Willems, Ulrich, ,,Politik und Religion®, t. 33,
Opladen 2003.

Stefanska Magdalena, Konfesja, kultura czy narodowosé, ,,Przeglad religioznawczy”, t. 275,
nr 1, Poznan 2020.

Stefanska Magdalena, £0dzka prasa ewangelicka, w: Badowska Katarzyna, Cieslak Tomasz,
Dekiert Dariusz, Kotodziej Karolina, Kucner Monika, Pietrych Krystyna, Radziszewska
Krystyna, Warda Anna, Wiatr Ewa, Stownik kultury literackiej Lodzi do 1939 r., £.6dz 2022.

Stefanski Krzysztof, Architektura sakralna Lodzi w okresie przemystowego rozwoju miasta
1821-1914, 1.6dz 1995.

Stegner Tadeusz, Polonizacja Niemcow-ewangelikow w Kroélestwie Polskim 1815-1914,
,Przeglad Historyczny”, t. 80, nr 2, Warszawa 1989.

Stegner Tadeusz, Pastorzy Krdlestwa Polskiego na studiach teologicznych w Dorpacie w XIX
w., Warszawa 1993.

Stegner Tadeusz, Pastorzy Krolestwa Polskiego na studiach teologicznych w Dorpacie w XIX
wieku, Warszawa 1993.


https://www.ptew.org.pl/

288

Stegner Tadeusz, Polska ojczyzng protestantow. Ksztaltowanie sig polskiej swiadomosci
narodowej wsrod protestantow na ziemiach polskich w XIX i na poczqtki XX w., w: Staszewski
Jacek (red.), Pamietniki XV Powszechnego Zjazdu Historykow Polskich, t. 1, cz. 2, Gdansk-
Torun 1995.

Stegner Tadeusz, Fryderyk Chopin wsrod ewangelikow warszawskich, ,,Gdanski Rocznik
Ewangelicki”, Gdansk 2010.

Stegner Tadeusz, Luteranie na terenie Krolestwa Polskiego, ,,ziem zabranych” i Galicji w
latach 1795-1918, w: Koscioly luteranskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.), t. 2, Torun 2012.

Stegner Tadeusz, Kresy polsko-ewangelickie na konferencji pokojowej w Paryzuw 1919 r., w:
,»Gdanski Rocznik Ewangelicki”, t. 13, Gdansk 2019.

Stegner Tadeusz, ks. Leopold Otto (1819-1882). Nowa droga Kosciola ewangelickiego w
Polsce, Bielsko-Biata 2019.

Stegner Tadeusz, Ks. Otto Leopold. Nowa droga kosciota ewangelickiego w Polsce, Bielsko-
Biata 2019.

Strzelczyk Jerzy, Apostotowie Europy, Warszawa 1997.

Szajnocha Karol, Literatura czasowa w Polszcze, Wroctaw 1848.

Szatajko Aldona, Rzymskokatolicki a ewangelicki obraz Marcina Lutra, Krakow 2013.
Szczepanski Jan, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970.

Szeruda Jan, Bibliografia Polsko-Ewangelicka w XIX i XX wieku, ,,Rocznik Ewangelicki”,
Warszawa 1925.

Szeruda Jan, Die evangelisch-kirchliche Literatur und Presse in Polen, w: ,, Ekklesia”, t. 5,
Leipzig 1938.

Szturc Jan, Czasopisma luteranskie na Gérnym Slgsku, w: ,, Oblicza prasy Slgska i Zaglebia
Dgbrowskiego”, t. 2, Rott Dariusz (red.), Katowice—Sosnowiec 2005.

Szturc Jan, Ewangelicy w Polsce: stownik biograficzny XVI-XX wieku, Bielsko-Biata 1998.
Szturc Jan, Plebiscyty na Mazurach i Gornym Slgsku — ewangelicy w walce o Polske, w:
Legendz Magdalena, Sliwska Joanna (red.), Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci, Bielsko-
Biata 2021.

Szturc Jan, Stowarzyszenia spoteczno-kulturalne w polskim ewangelicyzmie, Warszawa 2006.

Szujski Jozef, Odrodzenie i reformacja w Polsce, Sandomierz 2017.

Szyter Anna, Tozsamos¢ kulturowa: implikacje teoretyczne i metodologiczne, ,, Studia
Etnologiczne i Antropologiczne”, t. 1, Katowice 1997.



289
Szymeczek Jozef, Po lewej stronie Olzy — losy polskich ewangelikéw po podziale Slgska
Cieszynskiego w 1920 roku, W: Ewangelicy w obliczu niepodlegtosci, Bielsko-Biata 2021.

Szyszlak Elzbieta, Koscioly luteranskie na Slgsku Cieszyrskim w latach 1781-1945, w:
Ktaczkow J. (red.), Koscioly luteranskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.), t. 2, Torun 2012.

Swies Wojciech, Slgzakowcy. Powstanie, rozwoj i zmierzch ruchu kozdoniowskiego, publikacja
internetowa: https://kc-cieszyn.pl/

Tazbir Janusz, Panstwo bez stosow, Szkice z dziejow tolerancji w Polsce XVI i XVII wieku,
Warszawa 2009.

Tazbir Janusz, Reformacja w Polsce. Szkice o ludziach i doktrynie, Warszawa 1993.

Teresa A. K. Kaya, Diakonie auf amerikanisch. Geschichte und Profil des lutherischen ,,social
ministry” in den USA, Leipzig 2018.

Todos Katarzyna, Polskie prawo prasowe w latach 1919—1939, w: Z Dziejow Prawa, t. 10, nr
18, Katowice 2017.

Treitschke Heinrich v., Luther und die deutsche Nation. Vortrag, gehalten in Darmstadt am 7.
November 1883, ,,PreulBisches Jahrbuch®, t. 52, Berlin 1883.

Wagner Richard Ernst, Zum Gedanken an den 100. Geburtstag von Superintendent D. Dr.
Theodor Karl Haase: 1834-1934. Festschrift, Bielsko 1934.

Wallmann Johannes, Kirchengeschichte Deutschlands seit der Reformation, Tiibingen 2012.
Wandruszka Adam, Die Habsburgermonarchie 1848—1918, t. 4, Wien 1985.

Wantuta Andrzej, Zarys homiletyki ewangelickiej, Warszawa 1974.

Warchot Maciej, Koputa dachu kosciola ewangelicko-augsburskiego Swietej Tréjcy w
Warszawie — dzielo sztuki ciesielskiej i inZynierskiej konca XVIII wieku, w: Ewangelicki kosciot

Swietej Trojcy w Warszawie, Warszawa 2017.

Waszkiewicz Ewa, Doktryna hitlerowska wsrod mniejszosci niemieckiej w wojewodztwie
Slgskim w latach 1918-1939, Wroctaw 2011.

Weber Max, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, w: Weber Max, Religion
und Gesellschaft. Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie, Frankfurt a.M. 2005.

Weber Max, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, t.1-3, w: Weber Max, Religion und
Gesellschaft. Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie, Frankfurt a.M. 2005.

Wendebourg Dorothea, Die preufische Kirchenunion von 1817, w: 100 Schliisselquellen zur
Geschichte von Berlin, Brandenburg und Preufien, publikacja internetowa: www.hiko-
berlin.de/Kirchenunion-1817.



290

Wendebourg Dorothea, Die Reformationsjublden im 19. Jahrhundert, ,Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche®, t. 108, nr 3, Tlbingen 2018.

Wijaczka J., Luteranie w Koronie od 1517 do 1795 r., w: Klaczkow J. (red.), Koscioty
luteranskie na ziemiach polskich, t. 1, Torun 2012.

Wijaczka Jacek, Luteranie w Koronie od 1517 do 1795 r., w: Koscioly luteranskie na ziemiach
polskich (XVI- XX w.), t. 1, Torun 2012.

Witkowska-Maksimczuk Beata, Elementy retoryki i erystyki w przyktadach, Warszawa 2014.
Witodzimierz Bernacki, Reformacja — u zZrodet nacjonalizmu, w: Bogumit Grott (red.), Religia
i polityka, Krakow 2000.

Whetrzak Grzegorz, Konflikt polsko-czechostowacki o Slgsk Cieszynski (styczen-luty 1919) w
polskojezycznej prasie regionu, ,Studia Interkulturowe Europy Srodkowo-Wschodniej”,
Warszawa 2019.

Whetrzak Grzegorz, Polityczne znaczenie ruchu slgzakowskiego w obliczu plebiscytu a Slgsku
Cieszynskim, ,,Studia nad historig, kultura 1 polityka”, t. 6, Zielona Gora 2012.

Wodak Ruth, Dyskurs populistyczny: retoryka wykluczenia a gatunki jezyka pisanego, w:
Duszak Anna, Fairclough Norman (red.), Krytyczna Analiza Dyskursu, Krakow 2008.

Wojak Tadeusz (red.), W cieniu Smierci. Ewangelicy — ofiary przesladowan w czasie 1l wojny
swiatowej, Warszawa 1970.

Wojak Tadeusz (red.), Wktad protestantyzmu do kultury polskiej. Z zagadnien protestantyzmu
w Polsce, Warszawa 1970.

Wojak Tadeusz, Ewangelik-katolik, Warszawa 1989.

Wojak Tadeusz, Uwagi o tolerancji w Polsce na tle polemiki wyznaniowej w XVI wieku, W:
Wojak T. (red.), Wkiad protestantyzmu do kultury polskiej. Z zagadnien protestantyzmu w
Polsce, Warszawa 1970.

Wolenski Jan, Trudnosci z rozpoznawaniem wartosci chrzescijanskich, w: ,,Przeglgd
Filozoficzny - Nowa Seria”’, Warszawa 1993.

Wozniak Krzysztof Pawel, Inicjatywy przemystowe Rajmunda Rembielinskiego w Lodzi w
latach 1820— 1830, w: Alina Barszczewska-Krupa (red.), Rajmund Rembielinski. Jego czasy i
jego wspotczesni, Warszawa 1989.

Wozniak Krzysztof Pawet, Niemieckie osadnictwo wiejskie miedzy Prosng, Pilicq a Wistq od
lat 70. XVIII w. do 1866 r. Proces i jego interpretacje, £.0dz 2013.

Wojcicka Marta, Kiedy obcy staje sie¢ swoim? O roli obcego w kreowaniu tozsamosci, w:
Tozsamosci w procesach spoteczno-kulturowych, ,,Tradycja dla wspdtczesnosci”, t.
11: Tozsamosci w procesach spoleczno-kulturowych, red. Dziekanowska Matgorzata, Wojcicka
Marta, Lublin 2017.


https://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmeta1.element.cejsh-bda32b01-2883-49a0-ae66-e3d944b02ceb

291

Wrzesinski Wojciech (red.), Wokot stereotypow Niemcow i Polakow, Wroctaw 1993.

Zahradnik Stanistaw, Polskie wydawnictwa wyznaniowe na Slgsku Cieszynskim, ,,Zwrot” nr 1,
Cieszyn 1990.

Zdunkiewicz-Jedynak Dorota (red.), Dyskurs religijny w mediach, Tarnow 2010.

Zenderowski Radostaw, Michalak Ryszard, Polityka wyznaniowa. Aspekty teoretyczne i
egzemplifikacje, Sieniawa Zarska 2018.

Ziemann Benjamin, Religion, Konfession und scikuleres Wissen, ,,Informationen zur politischen
Bildung®, t. 329: Das Deutsche Kaiserreich 1971-1918, Bonn 2016.

Zientara Benedykt, Swit narodoéw europejskich, Warszawa 1985.
IV NETOGRAFIA

Biblia Gdanska za: https://www.biblia.info.pl/
Internetowy Polski Stownik Bibliograficzny: https://www.ipsb.nina.gov.pl/

Internetowy Stownik Jezyka Polskiego: https://sjp.pwn.pl/

Strona internetowa Narodowego Uniwersalnego Katalogu Centralnego NUKAT
http://katalog.nukat.edu.pl.

Strona internetowa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej
www.luteranie.pl oraz https://bik.luteranie.pl/

Strona internetowa muzeum w Czeskim Cieszynie https://knihovha.muzeumct.cz/
Strona internatowa obchodow 200-lecia umowy zgierskiej: https://umowazgierska.pl/
Strona internetowa powiatu dziatdowskiego: https://epdz.powiatdzialdowski.pl/

Strona internetowa z biogramami m.in. polskich ewangelikow za
https://www.polacyzwyboru.pl/

Strona internetowa z biogramami m.in. niemieckich ewangelikow za
https://kulturstiftung.org/

Strona internetowa XI Liceum Ogdlnoksztatcacego im. Mikotaja Reja w Warszawie
https://www.rej.edu.pl/


http://katalog.nukat.edu.pl/

292

Streszczenie

Praca bazuje na szerokiej kwerendzie niemieckojezycznych i polskojezycznych
czasopism. Jej gldéwna cze$¢ zawiera analize 36 wyselekcjonowanych artykutow z wiodacych
czasopism ewangelickich wydawanych w Warszawie, na Slasku Cieszynskim i w Lodzi w j.
polskim 1 niemieckim. Teksty te ukazujg roznice w percepcji kultury luteranskiej roznych
stronnictw w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim: przede wszystkim migdzy zwolennikami
polonizacji kultury religijnej Ko$ciota a tymi, ktorzy obstawali przy zachowaniu przezen
tradycyjnie niemieckiego charakteru. Wobec braku jasnych wskazan teologii pod tym
wzgledem, dyskurs kulturowy na tamach prasy posiadat charakter aksjologiczny.

Praca zlozona jest z trzech czg$ci. Czg$¢ wprowadzajaca zawiera uwagi metodologiczne
oraz zarys historii i teologii Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Zawarta w cze$ci Il analiza
tekstow ujawnia rézne argumenty wspomnianych stronnictw. Demonstruja one doglebnie
rézng interpretacj¢ zjawisk 1 postaci historycznych a nawet fragmentow Biblii
instrumentalizowanych w debacie o narodowy charakter KoS$ciota.

Za polonizowaniem miala przemawia¢ m.in. tradycja podporzadkowania Kosciota
wladzy Swieckiej 1 che¢ pokojowego wspolzycia z polskim spoteczenstwem. Odrodzenie
Polski opisuje si¢ jako dzielo opatrznosci i Bozej Woli. W prasie pojawiajg si¢ porOwnania
Polski z biblijnym Dawidem. Teksty w czasopismach polskojezycznych koncentrowaty sie¢
ponadto na konstruowaniu optymistycznych wizji przysztosci i odnosily si¢ czesto do historii
XVI w. jako zlotego okresu polskiej reformacji podkreslajac, ze odrodzona Polska powinna
nawigzac¢ do tych pluralistycznych tradycji. Dzigki temu protestantyzm polski miat wywierac
wigkszy wptyw na kulturg i mentalno$¢ narodu.

Dla zwolennikéw niemieckos$ci istotng warto$¢ miata natomiast kontynuacja tradycji
przodkow zanurzonej w konkretnym jezyku i rycie. Zachowanie dziedzictwa w niezmienionej
formie, duma z osiagnig¢ kulturowych, wreszcie tesknota za pewnym luteranskim
uniwersalizmem powigzanym z jezykiem niemieckim — byly wizjami, ktére motywowaty do
dziatah majacych wzmocni¢ element niemiecki w Kosciele. Dla nich Marcin Luter byt nie
tylko teologiem-reformatorem, ale tez bohaterem narodowym. Dla zwolennikéw polskosci —
dysydentem, ktory miat odwage przeciera¢ nowe szlaki kulturowe.

Takie wtasnie nowe wzorce migdzy kulturowymi monolitami polsko-katolickim i
niemiecko-protestanckim w Rzeczypospolitej propagowata grupa polsko-ewangelickich
pastoréw, nierzadko posiadajaca niemieckich przodkéw, jednak przekonana o tym, ze
chrze$cijanska postawa wymaga od protestantow przyswajania kultury i jezyka otoczenia, aby
moéc w nim w petni rozwijaé potencjat stuzby 1 mitosci blizniego — te 1 inne konkluzje odnalez¢
mozna w podsumowujacej I1I czgsci.
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Abstract

Die vorliegende Arbeit basiert auf einer umfangreichen Recherche deutsch- und
polnischsprachiger Zeitschriften. Der Hauptteil enthdlt eine Analyse von 36 ausgewdihlten
Artikeln aus fliihrenden evangelischen Zeitschriften, die in Warschau, Teschener Schlesien und
Lodz in polnischer und deutscher Sprache verdffentlicht wurden. Diese Texte zeigen
divergierende Wahrnehmungen der lutherischen Kultur zwischen den verschiedenen Parteien
der Evangelisch-Augsburgischen Kirche: vor allem zwischen denen, welche die Polonisierung
der religiosen Kultur der Kirche befiirworteten, und denen, die auf ihren traditionell deutschen
Charakter bestanden. Aufgrund des Fehlens eindeutiger theologischer Hinweise in dieser
Hinsicht hatte der kulturelle Diskurs in der Presse einen axiologischen Charakter.

Die Arbeit besteht aus drei Teilen. Der einleitende Teil enthilt methodische Hinweise und
einen Abriss zur Geschichte und Theologie der Evangelisch-Augsburgischen Kirche. Die
Analyse der in Teil II enthaltenen Texte bringt verschiedene Argumente der verschiedenen
Parteien zutage. Sie zeigen unterschiedliche Interpretationen historischer Phinomene und
Figuren und sogar Fragmente der Bibel, die in der Debatte iiber den nationalen Charakter der
Kirche instrumentalisiert wurden.

Die Argumente fiir die Polonisierung waren unter anderem die Tradition der
Unterordnung der Kirche unter weltliche Autoritdt und der Wunsch nach einem friedlichen
Zusammenleben mit der polnischen Gesellschaft. Die Wiedergeburt Polens wird als ein Werk
der Vorsehung und des Willens Gottes beschrieben. Die Texte in polnischsprachigen
Zeitschriften konzentrierten sich auch auf die Konstruktion optimistischer Zukunftsvisionen
und bezeichneten die Geschichte des 16. Jahrhunderts oft als das goldene Zeitalter der
polnischen Reformation und betonten, dass sich das wiedergeborene Polen auf diese
pluralistischen Traditionen berufen sollte. Dadurch sollte der polnische Protestantismus einen
groBeren Einfluss auf die Kultur und Mentalitéit der Nation haben.

Fiir Anhénger des Deutschtums war die Fortfithrung der Tradition ihrer Vorfahren in einer
bestimmten Sprache von grolem Wert. Die Bewahrung des Erbes in unverénderter Form, der
Stolz auf kulturelle Errungenschaften und schlieBlich die Sehnsucht nach einem gewissen
lutherischen Universalismus mittels deutscher Sprache — das waren Visionen, die das
Engagement zur Stirkung des deutschen Elements in der Kirche motivierten. Fiir sie war
Martin Luther nicht nur ein Theologe und Reformer, sondern auch ein Nationalheld. Fiir
Anhénger des Polentums hingegen war er ein Dissident, der den Mut hatte, neue kulturelle
Wege zu beschreiten.

Solche neuen Muster zwischen den polnisch-katholischen und deutsch-protestantischen
Kulturmonolithen in Polen wurden von einer Gruppe polnisch-evangelischer Pastoren
propagiert, die oft deutsche Vorfahren hatten, aber davon {iberzeugt waren, dass eine wahre
christliche Haltung die Aufnahme der Kultur und Sprache der Umwelt erforderte, um in der
Gesellschaft das Potenzial der Néchstenliebe voll entfalten zu kénnen — diese und weitere
Schlussfolgerungen befinden sich im zusammenfassenden Teil I11.
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Summary

This work is based on an extensive survey of German-language and Polish-language
journals. Its main part contains an analysis of 36 selected articles from leading evangelical
journals published in Warsaw, Cieszyn-Silesia and Lodz in Polish and German. These texts
show differences in the perception of Lutheran culture by various parties in the Evangelical-
Augsburg Church: primarily between supporters of the Polonization of the Church's religious
culture and those who insisted on maintaining its traditionally German character. In the absence
of clear theological indications in this respect, the cultural discourse in the press was of an
axiological nature.

The work consists of three parts. The introductory part contains methodological remarks
and an outline of the history and theology of the Evangelical-Augsburg Church. The analysis
of the texts contained in part II reveals various arguments of the aforementioned parties. They
demonstrate a profoundly different interpretation of historical phenomena and figures and even
fragments of the Bible, which were instrumentalized in the debate on the national character of
the Church.

The arguments for integration the Church in Polish culture were, among other things, the
tradition of subordinating to secular authority and the desire for peaceful coexistence with
Polish society. The rebirth of Poland is described as a work of providence and God's Will.
Moreover, texts in Polish-language magazines focused on constructing optimistic visions of
the future of the country and often referred to the history of 16th century as the golden era of
the Polish Reformation, emphasizing that the reborn Poland should refer to these pluralistic
traditions. Thanks to this, Polish Protestantism was to have a greater influence on the culture
and mentality of the nation.

For supporters of German culture in the Church, the continuation of the tradition of
ancestors immersed in a specific language and rite was of significant value. Preserving the
heritage in an unchanged form, pride in cultural achievements, and finally, a longing for a
certain Lutheran universalism associated with the German language - these were visions that
motivated actions aimed at strengthening the German element in the Church. For them, Martin
Luther was not only a theologian and reformer, but also a national hero. For supporters of
Polishness he was considered a dissident who had the courage to blaze new cultural trails.

Such new patterns between the Polish-Catholic and German-Protestant cultural
monoliths in the Republic of Poland were paved by a group of Polish-Evangelical pastors, often
of German ancestors, but convinced that the Christian attitude required Protestants to assimilate
the culture and language of their surroundings in order to be able to fully develop the potential
of charity and love — these and other conclusions can be found in the concluding part II1.



